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المتوفی س٣-ٴ‏ ٣۳٢۱ھ‏ 


لا 7 مالس وق ار بلائجے ئ الصستر2 ۴“ 


لہ 


للشیخ أحمد المعروف ب ملا حیون الصدیقی لد 


المتوفی بںنة ٣10۳ھ‏ 
مع الحاشیتینقمرالأقمار وحاشیة السنبلي 


المجلد الاو 


قامت پاعدادم جماعة مب انعنماءے المتخصصی۔ کی الفقه و الحدیث 
ای سم" بے ىپٍ 


3 رت ٤‏ کے 3 .-- .۱ء 
وراحعوا حواشيیه و خرجو! احادیه وقاموا بتصحیح ا٘حطائه 


صلعة حدیدہ مصححة علونة 


جمیة شودھری محمد عل اغییۃ (امسجلة) 
کرائشي - باکستان 


نور الأنوار (المجلد الٹاني) 
ْ رر سعر المجلد الثاني:-/150 روبیة 
ب ملا جیون الصدیقی نل 


٥ھ/‏ ۲۰۰۸ء 


۳ ھ/ ۲۰۱۹ء 


۲۳۰ 


سعر المجلدین:-/450 روبیة 


3 و ہے 


لنطباعة والنشر والتوزیع 


۲١٥1151185‏ 0511115]ذ5ا-.۸51 


٢۷٥۳ ١۷۸٥3۲1۲13٦8 اھ‎ ٥٢53۴1٥3 عاط‎ 
٦٣٢ں٥٤‎ )٥و۹.(‎ 

3۲ مل--1داذدنادت 0۷۸۰ ا8093 0۷۵۲۶635 ,3-ے2 
7 ۔١ا٥3٣8۲>‏ 


الھاتف: 92-21-37740738+ ,92-21-34541739+ 

الفاکس: 92-21-34023113+ 

المو قع علی الإندرنت: ک5-8۷۹۲۴۲۹.6017.]01ا-353٣٤۲۱3۴.‏ ۷۷۷۷۷۷ 
,.۱٦38563313۲3.6090 .۴‏ ۷۷۷۷۷۷ 

البرید الامکمرر نی: ١۲.٥١٠0۴‏ “٥۲د‏ داماد 

بطلب من 

مکتبة البشریٰ: کراتشي. پاکستاتن 92-321-2196170+ 

مکتبة الحرمین۔ اردو بازارء لاھور, 92-321-4399313+ 

المصباح؛ -۱١‏ اردو بازاں لاھور. 92-42-7124656,7223210+ 

ہك لینڈ سٹي پلازہ کالج روڈء راولپنڈی. 5557926 ,92-51-5773341+ 

دار الا خلاصء نرد قصه خوانی بازار؛ پشاور. 92-91-2567539+ 

مکتبة رشیدیة سرکی روڈ کوئہ. 92-333-7825484+ 


وأیضا یوجد عند جمیع المکعبات المشھورة 


۲۹۷۳۱۵۱۵۸۹.۸۷۱۸۲۱:۷ا1: ۷۷۷۷۷۴6 


باب القیاس ۳ رف سے کی 


آیاب لقیاس] 

[تعریف القیاس وحکمہ] 

القیاس ق اللغة التقدیرء وق الشرع تقدیر الفرع بالأصل فی ا حکم والعلة وإنما فسّر 
بھذا التفسیر؛ لأنه اُقرب إلی اللغة بقلّة التغییر. 

وما یتوهّم أنه لا یشمل القیاس بین العدومین کقیاس علیم العقل بسبب ا نون علی 
عدمم العقل بسبب الصغر؛ لأنه لا یطلق عليه الفرع؛ والأصل فباطل؛ لأُنًا لا نسلم أنە 
لا یطلق الأصل والفرع علی المعدومء وقیل: ہو تعدیة الحکم من الأصل إلی الفرعء وھو 
9 ٣یسی‏ 60 ||" 


سی 5 5ص" أي ِل الفرع 

التقدیر إ!خ: کسی رد سی بالنعلء ٹم شاع بحیث یفھم من غیر قرینة ٹيی التسویة 
بین الشیئین ولو کانت معنویق فمعیٰ التسویة منقول إليه.(السنبلي) تقدیر الفرع حخ: أي إ حاق الفرع بالأصل 

رع عائھید وتی ھذا التعریف مساھلة؛ لأن تصور الفرع والأصل لا یمکن بدون معرفة القیاس؛ لأأن الفرع 

عو القیس: والأصل هو القیس عليه؛ فلزم الدورء إلا ان یقال: إِن ھذا التعریف لفظی فلا مشاحة حینعٍء و اُن 

امراد بالأصل ما ثبت حکمه في الشرع بدون جھدناء وبالفرع ما یقصد إظھار حکم فلا دور.(القمر) 

۷ ا حکم: اي تی حکم الأصل الثابت بالأدلة الثلالة السابقة.(القمر) والعلة: أي العلة الشرعیة ا لحامعة 

نہیں ہے ھی مس ہرس وما یتوهّم أَنه: اي إن ہذا التعریف للقیاس 

لا یشمل الخ وھذا الإیراد مذکور فی شرح ! عظم العلماء مولانا عبد السلام الأعظمی ٍطٛہ.(القمر) 

کقیاس عدع العقل إخ: أي ٹی سقوط الخطاب عنه بسبب العجز عن فھم الخطاب وأداء الواحب ۔(القمر) 

لأنه لا یطلق إح: دلیل لقولہ: لا یشمل.(القس لا نسلّم إلح: ولو أحاب التومٌم عن ھذا المنع بإبات القدمة 

اقتوغ بن اللأصل اسم لشیيء ببتیی علیہ غیرہء والفرع اسم لشيء ییتيٰ علی غیر المعدوم لیس بشیءء فلا یکون 

اصلاً ولا فرعًا فیقال: إِنّا لا نفسّر الأصل والفرع ہٰذا التفسیں ہل بالتفسیر الذي مر آنفاء وامراد بکلمة ما فیه 

أعم من الموجود والعدوم أُعيٰ العلوم فلا حرج۔(القمر) 

وھو باطل لأن اخ: إیراد علی التعریف ال نقولء ویمکن أن بُوجّه بان امراد تعدیة مثل ا حکم التخذ من الأصل ای 

الفرع بسبب العلة المشترکة؛ فلا بطلان.(القَمر) لا يُعديی منة: لان الحکم وصف: وانتقال الأوصاف حال.(القمی) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۲۵٢ا۱۲۹۱۷۳۱۵۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲۹۱68‎ ۷" 


باب القیاس ٤‏ تعریف القیاس وحکمہ 
ولٰذا قیل: هو إبانة مثل حکم احد المذکورین بمٹل علتہ ٹی الآخرء فاختیر لفظ الإبانقہ لأن 
لقیاس مُظھر لا مُثبت؛ء و زید لفظ ''الٹل"؛ لان اللعدّی هو مثل ا حکم لا عین ال حکم. 

٣‏ رڈ وإنغا قال: مذا؛ لِأن بعض الناس ینکر کون القیاس حجة؛ لأن 
اللہ تعا ی قال: هَوَنرَلنا عَليْكَ الْکَتَابَ ت بچیانا کل : شیْیٗ4؛ فلا بحتاج إلی القیاس ولأن 


ي من ترک ژالدنحل س5 


السی ے قال: "مم یزل أمر ہي إسرائیل مستقیمًا حیق کثرت فی فیھم أولاد السبایاء فقاسوا 
ص۶ 709 راف ولن القیاس فی أُصله شبھة؛ إذ لا یعلم أن 


لعدم نحابتھم 


هذا هو علاٌ للحکے؟ وا حجواب عن الاُول: 7+ / ولا ایکون 
مبانًا لەہ وعن الٹانی: اُن قیاس بی إسرائیل ‏ م یکن إِلّا للتعنّت والعنادء وقیاسنا لاظھار ا حکم 
وعن الثالث: اُن شبھة العلة ٹی القیاس لا تناٹی العملء وإغا تنائی العلم وذلك جائز۔ 

أي الیقین 


ولٰذا قیل: القائل هو الصنف ٛ فی شرحه ونسب ھنا القول إلی ا ماتریدي۔(القسس 

امذکورین: ما ذکر لفظ ''لذکورین" لیشمل القیاس بین اللوحودین والعدومین.(القمر) ٹل علتہ: أي .مٹل 
علة حکم أحد المذکورین.(القمر) لا مثبت: والثبت ٹی ا حقیقة هو الل تعا ی.(القمر) 

لا مثبت: فلا تعدیة فیە للحکم من الأصل.(الستبلی) مثل ا حکم: أي الحکم الذي ف الأصل.(القس) 

لا عین ا حکم إخ: لأنە إن عُدّي عین الحکم فلا بیقی للأصل حکم أصلاًء وھو باطل.(القمر) 

وعقلاً: راد بالعقل دلالة النص أُو دلالة !لجماع کما سیظھر۔(القمر) لأن بعض الناس: کالشیعة وا خوارج 
وبعض العتزلة.(القس) لان اللہ تعالی إحخ: دلیل آرل .آنگر القیاس:زالقس تيانا: اي َلالة وَاقتضا٤‏ وضراحة آؤ 
إشارۃ,(القس ولژن السی ءا قال إلح: خ: دلیل ان لمنکري القیاس؛ والسبایا جمع سيٌُ معن مَسبیة وامراد بھا 
الخواري.(القمر) ولا إلخ: دلیل ثالث ٹ لمذکری القباس. (القس فی اأُصلہ شبھة: بخلاف خبر الآحاد فإن أصله 
قول الرسول ثٌٛ ولیس فیہ شبھق بل ہو ححة موجبة العملء وا الشبهة فی طریق الانتقال إلیناء فلذا یفید 
الظن دون العلم.(القمں اذ لا یعلم إ: جج : فإن النص لم بنطق بعلیة شيء من الأوصاف .(القمر) 

کاشف اخ: فإنہ لیس کل شيء مذکورا فی القرآن باسمہ الموضوع لہ لغةً بحیث یکون العیٰ منہ جلّاء بل قد 
یکون الع فیا لا بُدرك إلا بتأملء فالقیاس یظھرہ۔(القمر) وذلك: أي انتفاء العلم مع عدم انتفاء العمل,(القمر) 


٭آخرجه الہزار بسند حسد ابنُ القطان عن عبد اللہ بن عمر نت مرفوعَّا و روی ابن ماجه بلفظ آخر کذا ٹی 
شرح الطریقة انحمدیة لعبد الع النابلسي. [إشراق الٗبصار: ۲۹] 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰۳۵۰۱٤0۲۹۱۷۳۱۱م۹.۷۷۱۲م۲[‎ 


باب القیاس ٥‏ تعریف القیاس وحکمه 
أما النقل فقوله تعالی: لفاعَتِرُوا یا ای لسر لأن الاعتبار رڈ الشيء إلی نظیرہ, فکانہ 
قال: قیسوا الشيء علی نظیرہ وھو شامل 7ھ قیاس سواء کان قیاس المَنلات علی 
7 0“ "۳ھ 
وحدیث معاذ ثثنہ معروف, وہو ما روي أن الیی تل حین بعث معاذا دئچہ لی الیمن 
قال لە: "مھا تقضي یا معاذ؟ فقال: یکتاب اللہ قال: فان لم تجد؟ قال: بسنة رسول اللہ ٌَّ 
قال فان لم تجد؟ قال: اأجتھد برأبیء فقال مفا٭: 'الحمد لل الذي وفق رسول رسوله ا 
99سب فلو م یکن القیاس ححة لأکره لم مد اللہ علیہ. ولا یقال: إنه یناقعض 
قول اللہ تعا ی: ط(نا ولا فی الکاب بن ضیواہہ فکل شيء فی القرآنء فکیف یقال: "فان 


زالأنعام:۳۸) 


لم تحد ٹی کتاب اللہ'؛ لأنا نقول: إن عدم الو جدان لا یقعضی عدم کونہ فی الکتاب. 


رڈ الشيء خ: بان حکم علی ہذا الشیء ما بحکم علی نظیر کذا حُکي عن ثعلب. (القس) 

لی نظیرہ !خ: ولا یُلاحظ أنه ورد ٹی حل خاص وھي العقوبات۔(الستبلی) وہو شامل إخ: فإن العیرۃ لعموم 
اللفظ لا خصوص السبب.(القس) قیاس الثلات !ح: أي یقاس وقوع العقوبات علی بحری کل عصر بوقوعھا علی 
من مضی من المعذبین بجامع العصیان والدمرّد.(السبلی) فیکون إثبات إخ: لاق القیای سار ما رارف ظر یکن 
ححة لکان عبنّاء والل تعالی متعال عن الأمر بالعبث۔(القمر) بہ: أي بقوله تعالی: طَِاعترُواچ (‌در:م (القم) 
بالنص: اي بإشارۃ النص علی ما سیحيء ف الشرح۔(القمر) معروف: أي بین الأصولیین حؾ قالوا: إنہ خبر 
مشھورہ وقال الغزالی یقہ: ھذا کی یک بالقبول والمشھور متواتر معنّی؛ ولڑماء ل ی قوۃ ھذا ا حدیث 
ذکر الصنف یش عذہ ا لحملة۔(القس حین بعث: اي حین عزم ان یعث۔(القمر) فان لم تجد: أي حکم ا حادثة 
ثی الکتاب.(القس) فان لم تجد: أي حکم ال حادثة فی السنة,(القس) أجتھد برأبی: أي أحري حکم کتاب اللہ 
وسنة رسول اللہ ٹی الأمثال بلحاظ العل والقیاس الشرعی یسمّی اجتھادًا اڑا إطلاقا للسبب علی السبب.(القمر) 
إنہ: أي إن ھذا ا حدیث یناقض اخ فکیف ینسنك یہ۔زالقر) فی الکتاب کے قال جمھور الفسرین: امراد بالکتاب 
ہے پس نے ہیں : فلیشخوا ال ما یشاغ وَلِِتُ وَعندۂ اُمٌالکتاب 4 (لرعد:۳۹) وقوله تعا ی: نر لا رط ولا 
ابس ِا فی کنا مُبی کہ (الأاعام:٥ہ)‏ (الستبلی) لا یقعضي إخ: وٰذا قال ٭لّ: : فإن پم تتجحد الخ ول یقل: فان لم یکن تی 
الکتاب إلخ؛ فارتقع المناقضة ,(القمر) عدم کونە ئی الکتاب إ: لأنه یمکن ان لا یفھم منە وکان موجودا فیه. (السنبلي) 
٭أخرجہ الترمذي؛ رقم: ۱۳۲۷ء باب ما جاء فی القاضی کیف یقضي. واُبو داود رقم: ۹۲٥۳ء‏ باب اجتھاد 
الرأي ٹی القضاء عن معاذ بن جبل یق بألفاظ مختلفة. 


۱۷۷۷۷۷۷۰۲۵١۱ ۹.۷۸۷۱۸۲۲606م۲۹۷۳۱۱۵‎ ۸۷ 


باب القیاس ٦‏ تعریف القیاس وحکمە 


اما العقول فھو ان الاعتبار واجب لقوله تعا ی: للفاغتبرُوا بَ ا أُولي ارہ وھو وارد 
ٹی قضیة عقوبات الکفار کما سیأتء فمعناہ وھو التاأمّل فیما اصاب 2 لاس الات 


أي الکفار السابمَن بیان الأسباب 
أي العقوبات بالقتل وا جلاء باسباب نقلت عنھم من العداوة وتکذیب ارسرل لنكکف 
ا جلام فوضن 
70 4 ا ون ا حزای فیصیر حاصل ا لُعیٰ: قیسوا یا أولی الأبصاں آ حوالکم 


تلك الأسباب 


باحوال هذہ لکفاں وتَأملوا بأنکم إن تتصدوا لعداوۃ الرسول وتکذییە تثُُتلوا با حلاء 
والقتل کما ابتُلي أولك الکفار بە وہذا ہو الثابت بعبارۃ النص والقیاس الشرعي نظیر 
ہذا التأمل فکما ان العداوة علة والعقوبة حکم فیتعڈی من الکفار ا معھودین إی حال 
کل أولی نوس وت - ری و بت بی عليه إلی 
الین فدکون حجیة القیالی حین بالدلیل للعقول: وا حاصل اُن قوله تعا ی: : لفاعتبرُوا 
ا اُرلی الأَبصَا رہ لو أُجري علی عمومہ من کل رد الشيء ل یل نظیرہ وإن کان واَعًا 


(اخشر ۲( 5 
ٹی حق العقوبات خاصة کان إثبات حجیة القیاس به نقلاً أي اتا بإشار٥‏ النص ۱ 


واجب: أي: علی الکلفین حیّ ذکر اللہ تعابی قصص السوالف فی کلامه ا حید لغرض ھذا الاعتبار. (القمر) 
وھو: أي الاعتبار التامل إ خحء وانما فسّر الصنف بة۔ الاعتبار بالتامل وإن کان امراد منه رد أنفسنا إلی أنفسھم 
ٹی استحقاق تلك الات عند معاشرة الأسباب اليٌ نقلت عنھم؛ لأن مذا الرد مسبب عن التامل فی أحوامٔم 
فأقیم السبب مقام اللسببء وقیل: إن الاعتبار هو ا تأمل إلح.(القمر) والقیاس الشرعی !لح: أُي قیاس البعض 
000 من الشارغ بسبب اشتراك العلة.(القمر) 

ھذا الامل: [أي قیاس احوالنا باحوال الکفار]. فیتعدڈی: أي: ا حکم وھو العقوبة.(القمر) 

کل أوئی الأبصار: الذین یوحد فیھم تلك العلة أُي العداوۃ.(القمر) والحرمة حکم !إ ح: کما فی مسألة الربا 
ٹی حدیث الحنطة با حنطة والشعیر بالشعیر خ.(الستبلی) ٠‏ الیم ں: أي: الٰذي یوجد فيه تلك العلة .(القمر) 
وا لحاصل !خ: ما کان یستبعد کون قوله تعالی: 8 فاعَتبرو ا لی تو ر ‏ (الحشر:۲) حجحة نقلیة وحجة عقلیة 
أَضا دفعه الشارح بقوله: وا حاصل إلح.(القمر) لس ار رم بناء علی أُن العبرۃ لعموم اللفظ لا 
خصوص السبب۔(القمر) من کل رڈ الشیء إلخ: بان ئعطی للشيء حکم نظیرہ سواء کان اتعاظٔا بالمم 


السابقة وقیاسًا عقلیّا او قياسًا شرعیا.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰1٤0۲٢ ۲۴م5.۷۸۷۱۲ک۱۷۳۱0‎ ۷7 


باب القیاس ۷ تعریف القیاس وحکمهہ 
لا بعبارتہ وإن اخعصٗ بالتامل فی العقوبات لورودہ فیھا کان إلثبات حجیة القیاس بە 
عقلا اي ابنًا بدلالة لا بالقیاس وإلا یلزم الدور. 

وكذلك التامل فی ثق اللغة لاستعارۃ غیرھا ما شائع بیان للاستدلال المعقول بوجه 


تلك الْلْعَةه أي لحقائق لن 


اآسں وھو أُنَ یتامّل مثلا یی حقیقة السد وھو افیکل اللعلوم ٹی عایة ا جحرأ وھھایة 


أي مھنا'هہ 


الشجاعق تم یُستعار ھذا اللفظ للرجل الشجاع بواسطة الشرکة ٹی الشجاعة 


لا بعبارتہ: فإت سوق الآیة للاتعاظ فکان الاتعاظ ُٛابنّا بطریق المنطوق مع السوق؛ فکانت الآیة دالة عليه عبارد 
والقیاس ثابت من منطوق الأّیة من غیر سوقھا لە؛ فتدل الأیة عليه إشاره فما قال 7 ا ا 
عبد السلام الأعظمی بن من ان امراد بالنقل عبارۃ النص کتابا کان أو سن فمما لستٗ اأحصله. (القمر 
وإن اخعص دو یں اروا یااُولی 01 رن (الحشر شر٢۲)‏ (القمر) 
تورردھ تھا ای اورود ھذا القول ف العقوبات.(القم) بدلالة النص: لأنہ ثبت بطریق اللغة إلا أنہ ماہ 
الصلف بب دلیلا 79 لأن الوقوف عليه حصل بتأمل العقل یو سے وحوقة (الشر) 
لا بالقیاس !خ: ا کان یرد ان إلبات ححیة القیاس بقوله تعالی: طَفاعْتبرُوا یا ای لاف ارم (اشمٹر:۲) إثبات 
بالقیاس؛ غان نعل الأیة قیاس حال أول الأبصار غلی خال الکماز وین کڈ ط۲ الشرعیة فیلزم 
الدور حینعاٍء فدفعه الشارح یئ بقوله: لا بالقیاس إلح؛ وتوضیحہ: اُن إلبات حجیة القیاس بگذہ الآیة إثبات 
بدلالة النص فإن کون وجود العلة مستلزمًا لوجود حکمھا أمر یدرك بغیر احتھاد ححُصول الوقوف عليه بطریق 
اللغة لا بالقیاس لعدم وجود التأمل والنظرء فلا یلزم الدورء تامل.(القمر) و كذلك التامل: [أي مثل انتعلیل فی 
اعتبار التامل ثی حقائق اللغة نی کوفا دلیلاً علی ححیة القیاس]۔ التامل فی !إخ: کالتامل ٹی مع الشحاع بأنە 
موضوع للحريٌ فشابہ الأسد قی الحرأق فیستعار لە لفظ الأسد کذا ٹی "الدائر".(السبلی) 

حقائق اللغة: أي معانی الألفاظ اللوضوعةء فإن اللغة عبارۃ عن اللفظ ا موضوع۔(القمر) 
وھو أن یتامّل إخ: ہذا التقریر لا ربط لە ممضمون المتن؛ فإن حاصل مضمونہ أنە یتأمل ٹی معیٰ اللفظ لاستعارۃ 
غیر ذلك اللفظ لذلك للعیٰ ولیس حاصله ما فھمه الشارح یک م ِن آنه پتامل کی معی اللفظء تم یُستعار ذلك 
اللفظ لغیر ذلك العی: فالًول ان یقال فی تقریر مضمون التن: جو سیت الرجل الشجاع؛ وھو 
الانسان الوصوف بالشجاعق ‏ م بُستعار غیر ذلك اللفظ أي لفظ الأسد لذلك الع بواسطة الشرکة پيٍ 
الشجاعق اللھم لا أُن یحمل عبارۃ للان علی القلب ویقال: إن تقدیرھا ھکذا "التامل ٹی حقائق اللغة لاستعارتھا 
لغیرھا" اي لاستعارة تلك اللغة لغیر تلك ا حقائقء فحیتٍ برتبط ما قال الشارح بش بالمەن: فتأمل.(القمر) 
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باب القیاس ۸ تعریف القیاس وحکمه 


والقیاس نظیرہہ أي القیاس الشرعی نظیر کل واحد من التامل ٹی العقوبات للاحتراز عن 
اسساھاء والتامل ٹی حقائق اللغة لاستعارۃ غیرھا فھاء فیکون إِبات ححیة القیاس عقلاً 
بدلالة الاجماع لا بالقیاس لیلزم الدور۔ 


وبیانہ اي بیان القیاس ٹی کونە رد الشیء إ لی نظیرہ ثابت ٹی قوله : 'لحنطة باسحنطق 
والشعیر بالشعیر؛ والتمر بالتمرء واللح باللح؛ والذھب بالذہب؛ والفضة بالغضة مثلاً 
عثل یدّا بی والفضل ربا"* ویُروی "کیل بکیل ووزنا بوزن"' مکان قولہ: 'مثلاً عٹل"'۔. 
وقولہ: "ال حنطة' بُروی بالرفع أي بیع ا حنطة با حنطة مثل ۔عثلء و یُروی بالنصب؛ أي 
بیعوا النطة بالحنطق والحنطة مکیل قوبل بجنسہ وقولہ: مثاا عٹز" حال نٹ سبق 
کأنه قیل: بیعوا ا حنطة بالحنطة حال کونما متماثلتین. - 


والأحوال شروطہ والآمر للڑیجاب: والبیع مباح؛ فینصرف الأمر إٰی ا حال الي ھی شرط 


نظیر ا فإاذا کان القیاس نظیر التأمل فی العقوبات ومثل التأمل ٹی حقائق اللغة ثبت أن القیاس أیضّا ھ" 
بالاجماع کما لا یخفی۔(الستبلی) لاستعارۃ غیرھا هھا: [أُي لاستعارتھا لغیرھا؛ لأنه استعارۃ لفظ الأسد للشجاع 
ان یکون الشجاع مستعارًا للاأسد]. بدلالة الاجماع: فا الاستعارۃ اي ھی تعدیة ٹی الأوضاع اللغویة بحمع 
علیھاء وھی دالة علی جواز القیاس الذي ہو تعدیة فی الأوضاع الشرعیة لکون ہاتین التعدیتین مشترکتین ٍٍ 
انھما تعدیتان مٔناسبة وعلة مشتر کم فصار إلبات حجیة القیاس بدلالة الاجماع لا بقیاس القیاس علی التعدیة اللغویة 
حؾ یلزم الدورہ فتامل.(القس و بُروی کیل بکیل: [وامراد منە اُن الراد بالٹل اٹل فی القدر دون الوصف]۔ 
أي بیعوا إحخ: بنا اعتار اللصنف بے روایة النصب؛ لأن ھذہ الروایة اأُظھر ٹی یجاب شرط الماثلة لاضمار 
الأمر حینئاِ.(القمر) مکیل: أي بصح أن یُکال.(القمر) قوبل بجنسہ: بقوله 3 : 'الحنطة بالحنطة" إخ.(القمر) 
شروط: أي: احال فی معیٰ الشرط فإن ا حکم متعلق بھاء وبانتفاٹھا ینتفی کما قي الشرط کذا في ''الصبح 
الصادق'ء "الا تری ان قولہ: "انت طالق راکبة"۔معینٰ إِن رکبت فأنت طالق. (القمر) 

والأمر للڑیجاب: فإن الأمر للوجوب علی ما هو الأصل۔(القمر) مباح: فلا ینصرف الأمر إِلی نفس البیع بل 
ینصرف الأمر اي الابجاب الستفاد من الأمر إلی ا حال لیصون عن اللغویة۔(القمر) 


“اخرجه مسلم رقم: ۳ءء باب الصر ف وبیع الذھب بالورق نقَدّاء عن عبادة بن الصامت مئ 
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باب القیاس ۹ تعریف القیاس وحکمە 
فیکون المعیٰ وجحوب البیع بشرط التسویة وللماثلة لا وجوب نفس البیعء وآراد بالمٹل 
القدرء یعي الکیل فی اللکیلات والوزن فی ا موزونات. 

بدلیل ما ذکر ٹی حدیث آخر کیل بکیل وأراد بالفضل ثی قول: 'والفضل ربا" 
الفضل علی القدر دون نفس الفضل حتی یجوز بیع حفنة بحفنتینء وھکنا إی ان لغ 
نصف صاع فصار حکم النص وجوب التسو یة پیٹھما فی القدرء نم ا حرمة بناءٌ علی 


فوات حکم الأمر؛ یع حیئما فاتت التسویة تلبت ہے ا رتا کر اص والداعی 


أي وجوب التسو 
جو و رس وبیت ہے وا بجنس؛ لأن یجاب السویة لی القدر بین 
حکم الأمر 
ھذہ الأموال بقتضي ان تکون ا رت متساویفقف وَلن تکون گنلک ال" بالقدر وا حنس؛ 
أي أمثالا متساویة 


لأن المائلة تقوم بالصورۃ والعیٰ, وذلك بالقدر وا جنس, فالقدر تقوم الماثلة الصوریق 
وبا جنس تقوم ا مماثلة ا معنویة وا حجنس مدلول قولہ: "ا حىطة با حنطة"ء والقدر مدلول 


بشرط التسویة: فکانه قال: إذا أقدمتم علی بیع ال حنطة با لحنطة فراعوا الممائلة وبیعوا فی حالة الساواة دون 
غیرھا۔(القمس) القدر إخ: اعلم ان القدر عند الفقھاء ٹی اللکیلات والموزونات لا مطلقا نصف صاع وما فوقھا 
ولا یطلق علی ما دوها لبون بدلیل ما ذکر !ح: فإن کلام الرسول : یفسر بعضه بعضا.(القمر) 

وآراد بالفضل إس: لأن الفضل لا یتصوٗر بدون ا لمماثلق وکا کان ا راد بالممائلة المماثلةٌ نی القدر فالفضل لا یراد 
إلا الفضل علی القدر۔زالقس) الفضل علی القدر إخ: یع لا بد لکون الفضل رہا من کون الشيء زائذًا علی 
القد اي نصف صاع ان قلٍ عنه فالفضل فیه لا بر کییم حفنة بحفتینہ َاهقَنة بالضم ملء الکفین ومنه اأعطاہ 
حفنة من دقیقء وٹی ا حدیٹ: اما نحن حفنة من حفنات ریِناء اي یسیر بالإاضافة إلی ملکە و رت .(السنبلي) 
علی القدر: أي الکیل قی الکیلات والوزن ق الموزونات۔(القمر) حتی بجوز إ: لأن أقل القدر الشرعی نصف صاع 
ولا قدر فی الشرع فی أقل من نصف صاع۔(القمر) فی القدر: اي الکیل فی الکیلات والوزن فی ا موزونات.(القمر) 
حکم الأمر: وھو التسویة والمماثلة الواحبة.(القمر) بین هذہ الأموال: أي الستة اللذکورۃ ٹی ا حدیث .(القمر) 
یقعضی ان تکون إخ: وإلا یلزم التکلف با حال. إلا بالقدر وا جنس: أي بالاشتراك ق القدر ولانحاد تی 
ا ەنس۔(القس الماثلة الصوریة: فإنھا عبارۃ عن التساوي ف العیارء وھو الکیل والوزن؛ فبالمعیار یتساوی الطول 
فیما لە طولء والعرض فیما لە عرض.۔(القمں) تقوم ال مماثلة ا معنویة: فإن باتحاد ابحنس یتشاکل العانِ .(القمر) 
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باب القیاس ٠‏ تعریف القیاس وحکمە 
قولہ: 'مثلاً بعثل" فان لم یوجد الحنس کالحنطة مع الشعیر أو لم یوجد القدر کما ف 
العددیات لم تشترط الملساواۃ ولا یظھر الربا۔ 
ویرد عليه نا لا نسلم أُن الماثلة ثثبت بالقدر وا نس فقطء بل لا بد أن تکون نپ 
الوصف أَیضّاء وہو ا حودة والرداءةء فاأجاب بقوله: وسقطت قیمة ا حودة بالنص, وھو 
قوله ا : جیّدھا وردیھا سواء*٭ 

هذا حکم النص أي کون الداعی إلی وجوب التسویة هو القدرء وا حنس ثابت بإشارۃ 


وحر حرمة الفضل 


النص لا عمجرد الرأي؛ فا مراد بجذا ا حکم لقن غیر ھا رید با حکم الأول؛ لأن ا حکم 
الأڈول ہو ا حکم الشرعی؛ اع وحوب الٰہ لتسویف وھذا ا حکم هو ععیٰ مدلول الىص 
شامل للحکم والعلة جمیعا. 


ا یوجد القدر إخ: وصورة عدم وجدان القدر ووجدان ائحجنس کما ٹی بیع حفنة بحفنتین من الحنطة مثلا 
والمراد بقوله: 'العددیات'' ذوات القیم کما ٹی بیع فرس جسیم بفرس حقیر.(السنبلي) 

بل لا بد آن تکون إل: فإن ا حودۃ عبارة عن کمال مع الالی والرداءةۃ ہو ضد ا حودة فکیف ماثل الکامل 
الناقص, فیتوقف ا لممائلة علی الاتحاد فی الوصف أاٌَیضًا.(القمر) وھو قولہ یا جیدھا: أي جید الأشیاء الستة 
اللذکورۃ ٹی الحدیث وردیٔھا سوا فلا بد من رعایة الممالثلة ٹی القدر ٹی بیع ا حنطة ا حیدة بالحنطة الردیة ولا اعتبار 
للجحودهة والرداءة۔(القمر) فالمراد !خ: ھذا حواب سؤال مقدں وھو أُن التبادر من ظاھر کلام امنصنف بل ےہ ان 
قولہ: هذا حکم النصء والداعی إلیه إخء وقولہ: ہذا حکم النص مراد ما واحدء فما الفائدة ٹی إیراد قوله: وھذا 
ا حکم مرتین؟ فاحاب الشارح بقول: فامراد إلح.(السنبلي) 

ما آرید با حکم الأول: أي فی قولە السابق هذا حکم النص.(القمر) 

ٹقال الریلعی ِ تخریج "ا مدایة"؛ غریب؛ ومعناہ یؤحذ من إطلاق حدیٹث أي سعید رواهہ مسل قال: قال 
رسول اللہ لٌ: الذعب بالذھب: والفضة بالفضةہ وائیٔر بالبر؛ والشعیر بالشعیر والتمر بالتمرء والملح بالملح مثلاً 
عثل یدا بید فمن زاد أو استزاد فقد ری اذ والمعطی فيه سواء۔ [إشراق الأبصار: ۲۹] 
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باب القیاس ۹‌ تعریف القیاس وحکمه 


ووجدنا الأرز وغیرہ أمثالاً متساویق نکان الفضل علی الماثلة فیھا فضلا حالیّا عن 


وجود القدر ابجنس أُي ذوات الأمثال عذہ الأمثال المنساویة 
العوض ق عقد البیع مثل حکم النص بلا تفاوت فلزمنا إِثباتہ أي إثبات حکم النص: 


وھو وجوب المساواۃ وحرمة الربا فیما عدا الأشیاء الستة من الڈرز وغیرہ من اللکیلات 
واللوزونات؛ سواء کان مطعوعمًا أُو غیر مطعوم بشرط وجود القدر وا حنس. 

علی طریق الاعتبار الأمور بہ فی قوله تعالی: اروا وھو نظیر المنُلات أي هذا 
القیاس لشرعي نظیر اعتبار العقوبات النازلة الکٹان فان اللہ تعالی قال: فو الّذی 
حرج الَّذينَ کفَرُو ِنْاحل لْکَاب من دارم لاو 08900 َحَرُجُوا وَظكواأَنَهُمْ 

مَاعَنهُمْ حَصونَهَممِنَ ' الو فَأتَامْم اللمٌِ تل سک ذف فِي قَويهِم الرّعب يَخربُون 


ىُوتَهْمبأَيدِيهِم وَآيِي الْمُوْمِنینَ فَاعَتبرُوا یا ال الابصار بہ والمراد بأھل الکتاب یھود 
(امشر10) 
بن النضیر حیث عاھدوا رسول اللہ کل ان لا یکونوا مخاصمین عليه حین قیم المدینق 


ووجدنا الڈرز إخ: ا فرغ الصنف ۔بیئہ عن بیان حکم الأصل وعلتہ شرع ثي بیان الفرع لیتمٌ القیاس ویکمل 
فقال: ووجدنا 2 وطریقّة الاتمام والتکمیل: ان الأرز وغیرہ من قبیل الکیلات مثل الحبطةف فیلزم الملساواۃ ي 
مقابله من جنسه؛ ویخحرم التفاضل بسبب ا مشارکة ٹی الکیل هذا بیان القیاس ٹی الأحکام الشرعیة؛ وھو مٹل 
القیاس ‏ نزول النقمة والعذاب بعلة المعصیة فبيّنه الصنف ۔ ہاش بقولہ: وھو نظیر الثلات: ھهذا خلاصة ما ئی 
'التنویر".(الستبلي) وغیرہ: من اللکیلات وا موزونات کا بحخص وا حدید, (القمر) 

اأمٹالا متساویة: أي اشیاء متوافقة جنسًا ومتساویًا قدرا.(القمر) مثل حکم النص: أي فی الأشیاء الستة 
النصوص علیھا فٹی ا حدیث.(القمں) فلزمنا إِثباته: أي بسبب الشارکة ٹی العلة أي القدر مع ا حنس۔(القمر) 
هذ! القیاس: أي القیاس الذي ذکرنا فی الأرز وغیرہ.(القمر) لال ا حشر: أي ٹی وقت اول ال حشر اي اأول 
جمع عسکر الاسلام قال البیضاويی: أي فی ول حشرھم من جزیرة اٰعرب٤‏ إذ یصبھم ھذا ال قبل ذلك۔ 
وا شر إخحراج جمع من مکان إلل آخر وبنو نضیر حيٗ من الیھود ومن أولاد ھارون جا کذا ٹي بعض 
حواشي ''تفسیر البیضاوي'۔(الفس) لأول ال حشر إلخ: قال فی 'لتتویر": ھذا للیھود کان أول الحشرء تم بعد 
ذلك اخذوا بالحشر الثانی فی زمان أمیر اللؤمنین عمر یئ وقت وصول عسکر الاسلام حیث ذھب الیھود من 
اللکان وأقاموا فیه.(الستبلي) ان لا یکونوا: عليه؛ أي أن لا یکونوا خاصمین عليه.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲ ۲۴م۹.۷۸۷۱۲۹م۲۱۷۳۱۱‎ ٥ 


باب القیاس ۲ تعریف القیاس وحکمہ 


فنقضوا العھد فی وقعة أحد فامرھم ۔انة با لخروج من المدینة فاستمھلوا عشرة أیام 
وطلبوا الصلح؛ فا 8ك علیھم إِلّا الجلای فأخرجھم اللہ من الدینة لأوّل ا حشثس* 
والإخراج حال کونکم یا أیھا للسلمون: ما ظتنتم أُن یخرجواء وظلوا أي الیھود أغُم 
مانعتھم حصوغم من اللہ فأناھم اللہ أي عذابہ وحکمە بالحلاء من حیث لم حتسبوا 


من عذاب اللہ 


ذلك وقذف أي ألتی اللہ ٹی قلویھم الرعب حال کوغھم بُخربون بیوقھم بأیدیھم وأیدي 
الومنین لحاحتھم إلی الخشب والححارق فحملوا أثقاغم ھذہ علی حمال کثیرۃء وخرجوا 
مٹھاء واستوطنوا یخیبں ٹم أآحرجھم عمر ع ٹہ من خیبر إلی الشامء هذا تفسیر الاّیة 

فاإإحراج من الدیار عقوبة کالقتل حیث سوی بینھما ٹی قولە: طز انا کيا عَليهِمْ ا 
لوا اْفْسَک ا ۱ و اشْرُخُوا مِنْوِيَاركُمْ مَا فَعَلوه ِا بل ملهُم 4ء والکفر یصلح داعیا إِلية, 


)٦٦:ءاسنلا(‎ 


فکلما وُجد الکفر یترب عليه الإاحراج. واول ا حشر یدل علی تکرار هدہ العقو بق 


فی وقعة آحد: الي ھزم السلمون فیھا۔(القمں) فأمرھم !خ: وحاصرھم إحدی وعشرین یلة۔(القمر) 

ما ظنتم إخ: لشدة بأسھم وواقة حصوفم۔(القمر) من حیث لم یحنسبوا: فاإئھم کانوا بحسبون أنغم یغلبون 

علی الؤمنین.(القمر) حال کونھم بُخربون إح: اي یخربون بواطن بیوتھم بأیدیھم والؤمنون بُخربون ظواھر 
بیوھم بأیدیھم؛ وھم ما نقضوا یی فوقعو! آسباتا لتحریب اللؤمنین فکانغم أمروا السلمین وکلفوھم بھذا 

التخریبء وهذا قال اللہ تعالل: وَيْحْربُون بیو تھا بادیھا وآیدیي لْمُزیی نت (اخشر:) (القمر) 

بینھما: أي بین القتل والاخراج؛ فالتسویة والتخییر بینھما دلیل علی أُفما عمنزلة واحدۂ.(القمر) 

ول آا کنا علیھم: أي علی ضعفاء الاسلام ان مفسرة ٭ اق ا و ار جوا مم دیار کے (النساء:٦٦)‏ 

کما کتبنا علی ہي إسرائیل ٭ ما فعلم هب زانساء:٦1)‏ أي حت علیھهم طر قل مھا (انساء ن٦‏ (القمر) 

داعیٔا إلیه: اي إل الاخراج الذي هو کالقتل.(القمی) یدل !: إذ الأول لا بد لە من اپٍء وفیه ما قیل من ان 

العتبر ٹی الأولیة عدم تقام غیرہ لا وجود آخر متأخرًا عنه؛ فتأمل.(القمر) 

رجہ اح اکم وصححہ وابن مردویه والبیھقی ںی الدلائل بطرق وآالفاظ حتلفة عن عائشة نتر وغیرھا, 
[إشراق الأبصار: ۲۹] 


۳ ۲۴م۹.۷۸۷۱۲م۲۱۷۳۱۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰۱۱۵۲ 


باب القیاس ۳ تعریف القیاس وحکمهہ 


وھو إجلاء عمر دہ إیاھم من خیبر إلی الشام وقیل: و ےممرھم یوم القیامة, 

أي الخشر الثان 
ٹم دعانا إٰی الاعتبار فی قولە: فاغتبرُوا کہ بالتامل فی معن النصٌ للعمل بە فیما لا نصٌ 
ا تعالی زا محشر:٢) ‏ عتعلق بالاعتبار 7 


فنعتبر أحوالنا باحواشم ونحترز عن مثل ما فعلوا توقیّا عن مثل ما نزل بھم۔ 
لگ هھناء أي قی القیاس الشرعي,؛ فنتأمل ىي علة النص ولْعدیھا إلی الفرع لنثبت 
حکم النص فيه. 
والاصول ق الأسل معلول دفع لن توم آنہ لا یلزم ُن یکون النص معلولاً حیق 
يُعڈی إلی الفرع بالقیاس؛ یعي ان الأصل ٹ کل, اصل من الکتاب والسنة والاجماع أن 


حکم النثص 


کون معلولً بعلة توجد ل الفرع وان کان بحتمل ان لا یکون معلولاً ار یکون معاولً 
بعلة قاصرۃ لا توجد ٹی الفرع. 
إلا أنه لا یتبغی أن یُکتفی هذا القدر بل لا بد فی ذلك من دلالة التمیز عم کی 


یس سس 2 

وھو إجلاء عمر ش8چء إلحخ: وھذا حشر ثان ہھم۔(القس وقیل: القائل صاحب ''التقریر"۔(القمر) بە: أي مع 
ھذا النص.(القمر) والأصول: أأي النصوص ال تضمنة للأحکام من الکتاب والسنة والاجماع۔(القمر) 

معلولة: لن الأدلة قائمة علی ححیة القیاس من غیر تفرقة بین نص ونص: فیکوت التعلیل هو الأصل إلا بمائع 
مثل النصوص لی القدرات من العبادات والعقوبات.[فتح الغفار: ]۳٣٣‏ دفع ل من توم إخ: فیە أن الصف لہ 
زاد لفظ "فصل" فی شرحه ىي ھذا المقامء فھذا یقتضی ان هذا الکلام بحث علی حدة, فالقول بأنه دفع توهُم 
لا یناسب رأي الصنف بںظےہ۔(القمں) ان یکون إخ: لقیام الأدلة علی اُن القیاس ححة من غیر تفرقة بین نص 
ونصء فیکون الأصلِ هو التعلیل۔(القس) بعلة توجد ا خ: تکون فیھا منافع للعباد ودفع ضرر عنھم.(القمر) 

ان لا یکون معلولاً: بل یکون التعبّد أي العمل با حکم ممجرد أن ا حاکم إھنا ونحن عبیدہ.(القمر) 

لا توجد: ہذا مع کوٹھا قاصرۂ.(انحشی) بہذا القدر: اي کون الأصول اثلالة الذکورۃ فی الأصل 
معلولة.(السنبلی) بل لا بد فی ذلك: أي فی القیاس من دلالة التمییں أُي من دلیل تمپُز للوصف الوٹر ق الحکم 
من بین الأأوصاف؛ لأن التعلیل بأيٌ وصف کان لا یجوٴزہ العقل السلیم وکذا یواحد منھم بجھولاً فلا بد من ممیّز 
میْر أي دلیل یدل إلی آخر ما قال الشارح شنظہ۔(القمر) دلالة التمییز إح: أي الٹمییز بین الأوصاف بأن الصفة 
الفلانبة یمکن أُن تکون علة للحکم والصفة الفلانیت لا لتحقّق العلم بکون الصفة العلومة علة للحکم۔(الستبلي) 
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باب القیاس ٤‏ تعریف القیاس وحکمه 
أي دلیل یدل علی اُن ھذہ هي العلة لا غیرٌ کما یعلم فی قولہ عاتلا: "ا حنطة بالحنطة" من 
المقابلۃ ومن قوله: "مثلاً عٹل"' کون القدر وا بجنس علة. 

ولا بد قبل ذلك من قیام الدلیا ل علی أنه للحال شامد أي علی ان ھذا النص تی ال حال 

ایی أي النص او ا الما ۱ 
معلول مع قطع النظر عن کون لأصول قی الأصل معلولق فقوله: ''للحال'' معناہ نی 
ا حال, وقولہ: "شاہد"' کی بە عن کونہ معلولاً؛ لأنه إذا کان معلولاً بعلة جامعة کان 
شاھدًا علی حکم الفرع؛ و ےج ہورۃ اگرل: آن الاصل ق گل ثص 
ٹی ححیة القیاس 


ان یکون معلولاء والئان: ا و یك نی ک2ا مستقل بتل علی آفعلۃ اس ق تال 
معلول بقطع النظر عن ذلك الأصلء والثالث: اُنْ لا بد من دلیل یمیٌز العلة من غیرھاء 


ولا بد قبل ذلك إخ: مو تس سوس۔ ورفقے۔ ور توجمہ 
معلول: وھذا هو مذھب الإمام فخر الاسلام لہ والمختار أنە لیس بضروريء بل می ورد النص علی حکم 
صار ھذا سببًّا لاستحقاق اٹچتھد بآن نھد وستعرج المل بدلیلء فإن وجدھا عمل با وإلا لاء وھذا القول 
هو الصحیح؛ لأن الدلیل ما قام علی عليّة العلة فثبت علیتھا علِتھا وغلم ان النص معلّل؛ لأن مقتضی الدلیل لا بترك؛ 
فإقامة الدلیل علی کون النص معللاً علی سبیل الاجمال قبل ھذا اللأمر زائد بلا فائدة وأیضّا کانت الصحابة تہ 
یقیسون ق بدا الأمر بدون الاستدلال علی کون النص معللاً بشرط وجدامم العلة حکم النص؛ ولا ترکو؛ 
ومشایننا نقلوا مذھبین آخرین هھنا: الأول: ان الأصل لی النصوص لیس بتعلیلء وانما يُطلب الدلیل إذا دل دلیل 
علی کون النص ال خاص معللا والثانی: ان الأصل تی النصوص التعلیل لکن فیە کفایۃہ لا حاحة إلی التمییز بین 
الصفات لتعیین صفة منھا للعلیة إلا وقت تعارض الصفات وتضادھاء وبطلان ھذا القول أظھر من أُن يیّن 
وعُزي إل أصحاب الطرد فافھم وندبّر لیظھر لك ان الصنف سٍثہ والشارح الہ اختارا هھنا مذھب الإامام فخحر 
!لإسلام ہہ وھذا البیان اُخحذنا من کلام صاحب "التنویر" والل تعالی اأعلم.(السنبلي) 
ھذا التص: أي الذي یراد استخراج العلة منە.(القمر) 
لأنہ إذا کان !إح: دلیل علی صحة الکنایة وتقریرہ: ان کون النص شاھدًا علی حکم الفرع لازم لکونہ 
معلولاً بعلة جامعة فاأطلق اللازم وآرید اللزوم؛ وھذہ کنایة. (القمر) ان لا بد إخ: لأنا وجدنا بعض النصوص 
غیر معلولء فاحتمل أن یکون ھذا النص من ھذا القبیل فلا بد من دلیل إخ.(القمر) 
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باب الٰقیاس ١‏ تعریف القیاس وحکمهہ 


وییین ان ھذا هو العلة دون ما عداہ اذا اجتمعت ھذہ الثلالة فلا بد ان یکون القیاس حجة۔ 


تم للقیاس تفسیر لغة وشریعة کما ذکرناء وشرط ورکن وحکم ودفع؛ فلا بد من بیان 
وھو التقدیر 
ھذہ الأربعة لأحل حافظة قیاسه ودفع قیاس خصمه. 


فشرطہ ان لا یکون الأصل خصوصا کمہ بنص آخرء الظاھر أُن الأصل هو القیس عليه 
والباء تی 'حکمہ"' داخعل علی القصور والعی: ان لا یکون القیس عليه کسخزییة نہ مثلاً 
مقصور عليہ حکمہ بنص آخر؛ إذ لو کان حکمہ مقصورً علیہ بالنص فکیف یقاس علیہ 
غیرہ؟ ولا جوز ان یراد بالأصل اللص الدال علی حکم القیس عليہ ویکون الباء مع مع؛ 
اڈ یگون للعیٰ حیعل أن لا یکون النص الدال علی حکم للقیس عليه خصوصا مع حکہہ 


فاذا اجتمعت ھذہ إح: ھذا عند فخر الاسلام لہ وأما عند غیرہ فلا حاحة (لی الأمر الٹانی بل الأمر النالث 
مُغن عنہ؛ فإئه إذا قام الدلیل الممیز للعلة عن غیرھا فإقامة الدلیل علی أن ھذا النص نی ا ال معلول إجالاً أمر 
زائد لا طائل تحتہہ والصحابة ٭ّ: یفیسون باستخراج علة ا حکم ي بُدو الأمر ابتداع ولو لم یجدوھا ت رکوا 
القیاس ولا یقیمون الدلیل علی ان ھذا النص معلول ق ا حال إجمالا۔(القمر) وشریعة: وھو تقدیر الفرع بالأاصل 
ٹی ا حکم والعلة.(احشی) ودفع: أي دفع القیاس خصمہ أُو دفع الإایرادات عن القیاس.(القمر) 
بنص آخر: أي بسبب نص آخر یدل علی اخختصاص القیس عليه بحکمہہ وامراد بالص هھنا الدلیل من قبیل ذکر 
الخاص وإرادة العام کتابا کان أو سنة أو إجماعًا.(القس) الظاھر ان الأصل: ہو القیس علیہ کما ہو عند اکٹر 
العلماء من أُھل الفقه والنظر؛ لأن القیاس بی الشرع هو تقدیر الفرع بالأاصل ٹی ا حکم والعلةء وامراد بالأصل 
هھنا: القیس عليه.(القمی) علی اللمقصور: سی و فإن اللقصور عليه ہو ا لمقیس عليه۔(القمر) 
کخزیة: ابن ثابت 8 چم صحابی جلیل من کبار الصحابة ذو الشھادتینء شھد بدرٌاء وقتل مع أمیر الؤمنین 
علی دہ بصفین سنة سبع و وثلاٹین: کذا ق "انقریب' '.(القس) حکمەہ: هو قبول شھادة الفرد.(القمر) 
بنص آحر: وھو قولہ بلا: من شھد لہ خزیمة فھو حسیہ.۔(القس اذ لو کان ! خ: دلیل لقوله: ان لا یکون 
إِخ. (القمر) فکیف یقاس عليه إخ: [لأن القیاس حینذٍ بکون معارضّا للنص اللخحصوص: فیکون فاسدا] 
النص: أي قولہ عقثل: "من شھد لہ خزیمة فھو حسبہ".(القمر) علی حکم القیس عليہ: کعزعة وھو قبول 
شھادتہ وحدہ ۔(القمی ویکون الباء: أي الواقعة ٹی قول الصنف ۔گقہ: 'بحکمہ'"'.(القمر) 
إذ یکون اخ: دلیل لقوله: ولا جوز۔رالقیس محخنصوصا: أْي عن العمومات الواردۃ الموجبة لاشتراط العدد ٹی 
الشھادة کقوله تعالل: ظوْأَشَھد واوَيْ عَدلٍ مِنْكُمًچہ رالطلاق:٥)‏ (القمر) 
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باب القیاس ٦‏ تعریف القیاس وحکمه 

بنص آخرء ولا شك اُن النص الآحر هو النص الدال علی حکم ال مقیس عليه. 

کشہادة خُریمة نہ وحدہ؛ فإلہ مخصوص بقولہ علت: "من شھد لە خزمة فھو حسبہ'" ولا ینبغي 

اُن یقاس عليه من ھو اُعلی حالا منه کا خلفاء الراشدین بے إذ تبطل حینئلِ کرامة اختصاصه 
خحزعة 


ولا اك ا: فعلم من ھذا ان الكىص انان وا حال اُن النص واحد .(السنہا ) النص: هو الىص الدال علی حکم 
اس علد بے ح علی المعیی الذي ذکر آنفما أثر الاہمالء تم اعلم أُن الشارح بن لا یدعی ان امراد نفي 
خصوصیة النص الدال علی حکم القیس عليه مع ا حکم عن العمومات الواردة بل غرضه أنە لو رید بالأصل النص 
الدال علی حکم القیس عليه؛ ویکون الباء فی 'بحکمہ" معیٰ مع ویکون امراد نفی محصوصیة النص الدال علی حکم 
الفیس عليه مع حکمە عن تلك العمومات فلا یستقیم المعن؛ ہل یحدث العیٰ امھمل: وھذا کلام حق لا غبار عليه 
ولیس بمححل التاملء فما فی 'مسیر الدائر'' من ان فی کلام الشارح سنہ تاملاً فلا بخلو عن تامٌلء نعم؛ إذا أرید بالصل 
النص الدال علی کی اللقیس عليہ ویکون الہاء 2 "کم" معیٰ مح؛: ویکون ا خصوص معن التفرد ویکون 
)لسرم بعر تار گرڈ اود 'بنص آخر 'للسہبیة یحصل معن مستقیم صحیح؛ وھو معن آخر ما تعرّض به 
الشارح لہ صحق وفساذاء وقد بینه الشارح الحسامي بتفصیل لا مزید علیہ حیث قال: أي بشترط ان لا یکون 
النص اثتبت للحکم فی ا حل اي القیس علیہ ختصًا مع حکمە بذلك ا حل بسبب نص آخر یدل علی اختصاصه 
بذنلك ا حا ل مثل قوله ة:ة: من کہ دہ ھی ساد سور سو وی 
وھو حزعة يہ بسہب نص آخر یدل علی اختصاصه بەء وھو قولہ تعانی: ا در شھیدیٔن مِنْ رخالکہُ٭ 
(البفرة: ۲۸۲) فإنه ما أوجب علی ا حمیع مراعاۃ العدد لزم منه نفی قبول شھادة الفرد فإذا بت بدلبل فی موضع کان 
ختصًا بہ؛ ولا یعدوہ النص النائی غیرہ. وما فھم البعض من ان توجیه شارح "ال حسامی' والتوجیه الذي حکم الشارح 
بتہ بعدم جوازہ واحد وقال رادّا علی الشارح اُن عدم جوازہ مدفوع بما قال صاحب ''التحقیق"ء فلا ثُصغ إليە 
ور کہ ھی وت پ رس جج سے سپ ہس ےم لیت 
نپ 7و,ر شھیدیٰن منْ راکنف (البقرۃ:۲۸۲) وجعل الباء للاستعانة أي علم ذلك باستعانة النص الآخر کما 
وذ بہ ین الد لکان أ٘یضّا وجیھا.(القس علی حکم المقیس إلخ: فکیف یکون ہو خصوصًا بذلك النص؛ 
لأنہ یلزم اعتصاص الشيء ہنفسه. (السنبلي) حینتذ: 5 حین قیاس غیرہ عليه.(القمر) 

اختصاصہ: أي اعتصاص حزمة یثچہ. تم اعلم أنە إنھا احتعص حخزیمة يہ بھذہ الکرامة لاختصاصه من ا حاضرین 
بفھم جواز الشھادة للرسول لت بناء علی ان قوله عيی ٹی إفادة العلم سزلة العیان.(القمر) 

'رواہ عبد ا حارث بن أبي أسامة ٹی 'مسندە' وأآخرجه ابو نعیم وابن عساکر عن خزیمة بن ثابت لے حديًا 
009 من شہد له حزعة" أو " 
الحارث ا حاریي. [إشراق الأبصار: ۲۹]. 


شھد عليه فحسبه'" قال الذھي وابن ا حوزي: کان البائع ئع سواد بن 


۱۷۷۷۷۷۰۲۵٢ال۲۹۱۷۳۱۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲۲66‎  -(۷" 


باب القیاس ۷ تعریف القیاس وحکمە 


بھذا ا حکم. وقصته ما روي ان البيی اتل اشتری ناقة من أعرابی وأوفاہ الٹمن؛ فأنکر 
الأعرابی استیفاءہ وقال: هَلمَ شھیدّاء فقال: من یشھد لی وم یحضرت أحد؟ فقال 
حزمة نہ : آنا اھت یا رسرل اللہ کن اك أوفیت الأعرابی من الناقق فقال عالتل: 
سید لی لی وم تحضرنی؟ فقال: یا رسول اللہ إِنّا نصدّقك فیما تأتینا بہ من خبر 
السماء أفلا َصدَك قنا غز بە من أداء ٹمن الناقة؟ فقال علل: من شھد لہ حزمة فھو 
حسبہ'"'؛* فجعلت شھادتهہ کشھادة رجلین کرامة وتفضیلا علی غیرہ مع ان اللصوص 
ری 97 3 9٭" 
اي حکم الاصل 

بنقسهہ الف یئ کت یی غیرہ کبقاء الصوم مھ ا أُو 7- تاسما 
فإنه مخالف للقیاس؛ إذ القیاس یقعضی فساد الصوع؛ وإما أبقیناہ لقوله لا للذي اکل 
ناسیّا: أُتمٌ علی صومك فإنما اُطعمك اللہ وسقاك اللہ*٭ ي ڈ5+2ل"ہ"' 
ھلم: 5 ''منتھی الأر نپ" هلمٌ ب- "یا ٰ وأصله 7 وھ" لتہیی خذفت ألفھاء وجُعلا ا واحداء واستعملت 
استعمال البسیطة 9 ء7 ۔(القس) العدد: اي الرجحلین و رجل وامرأتین۔ (القمر) 
معدولاً بہ: الباء للتعدیة فان العدول لازم وھو 'لیل عن الطریق؛ کذا قیلء ویمکن ان یجعل معلولاً من العدل 
وھو الصوف؛ء فیکون متعدیٔاء وحینعل فالباء زائدة۔(القمر) 
ھو: أي الأصلء اي حکم الأصل.(القس) یقتعضیي فساد الصوم: أي بالاکل والشرب ناسیّا لفوات رکن 
الصوم وھو الامساك عن قضاء شھوتی الفرج والبطنء والشيء لا یبقی بدون رکنه۔(القمر) 

٭” کر البحاري رقم: ٢٢٦۲ء‏ باب قول اللہ تعا ی: من الْمْؤْمِنینَ رِحَال صَدفُوا ما عامدو! اش (الأحزاب:۲۳) جحعل 
رسول الل یگ شھااتہ شھادة رحلین؛ وم ین القصاء وم آحد الروایة ال کرما مارح را ازخراق لگساز :۹| 
٭٭روی ابن حبان والدار قطیٰ اُن رجلا سال رسول اللہ کل فقال: إن کنت صاتمًا فاکلت وشربت ناسیّاء 


فقال عات: آتم علی صومك فانغا أطعمك اللہ وسقاك وٹی لفظ: لا قضاء علیكف: ورواہ الہزار بلفظ اجحمع وزاد: 


فلا تُفطرء وی الصحیحین عن أبی ھریرۃ شچہ قال: قال رسول الل کُ: من نسي وھو صائم فاکل وشرب فلیتم 
صومہ فإنما اُطعمه اللہ وسقاہ. [إشراق الأبصار: ۲۹] 


۱۷۷۷۷۷۰۳۵۱۱ ۲۱۱۷۳۱٥۱کم5.۷۷۱۲م۲۴‎ 


باب القیاس ۸ تعریف القیاس وحکمهہ 
فلا یقاس علیہ الحاطئ وا مکرہ کما قاسھما الشافعی س٘للہ. 

وآن یتعڈی ا حکم الشرعی الثابت بالنص بعینه إلی فرع ھو نظیرہ ولا نص فيه مذا 
الشرط وإن کان واحدًا تسمیة لکنه یتضمّن شروطا أُریعة: أحدھا: کون ا حکم شرعیً 
لا لغویّاء والثان: تعدیتہ بعینه بلا تغییر والٹالٹ: ےر شر.. لس 
والرابع: عدم وجود النص ي الفرع. وقد فرع الصنف بث علی کل من ھذہ الأربعة 


فلا یقاس إلح: علی أنه لیس بینھما اشتراك فی العلق فإن ا خاطئٔ ذاکر للصوم لکنه قاصر بضرب قصور کما 
إذا ئمحضمض ول یثبت فدخل اماء ٹی حلقه والکرہ أیضّا ذاکر للصوم وختار قي فعلهء وأما الناسي فلیس ہو 
وو وت ید ہس پ رکان تل لس لعل فلس مر کا کا لک ہالڈٹز 
والشرب؛ وإليه آشان پت کے بقولہ: 'فاغا اُطعمك الله وسقاك یه" أي هو الذي ألقی عليه النسیان حیؾ کلت 
وشربت.(القمں) ا حاطئ: أي بالأاکل فی نھار رمضان.(القمر) وا مکرہ: اي بالأکل ٹ نھار رمضان.(القمر) 
ون یتعڈی !لح: امراد منه تصور التعڈي فإله شرط القیاسء وأما حصول التعدٌي بالفعل فمن تمرة القیاس 
وأحکامہ ا ترتبة عليه.(القمر) القابت: أي فی الأصل القیس عليه بالنص؛ أي بالکتاب أو السنة أو الاجماع 
بعیلە اي بلا تغیٔر بزیادة وصف آو بنقصانه وهذا متعلق لقوله: وأن یتعڈڈی۔(القمر) 

هو نظیرہ: أي نظیر الأصل ٹی وحود العلة الشت رکة.(الفس ولا نص فیه: أي وا حال أُن لا ایکون نص ىِ 
الفرعء وھذا القول بإیراد لا التبریة پماء إلی انتفاء النص مطلمًاء أي لا یکون فیه نص یکون حکمہە الف محکم 
القیاس: ولا یکون فيه نص یکون حکمہ موافقا مل حکم القیاس: أما الأول؛ فلأنه لو کان فیه نص کذلك للزم 
بالقیاس إبطال ذلك النص: وھو باطلء وأما الٹانی؛ فلان القیاس مع وجود النص الکذائی تطویل بلا طائل؛ لأن 
النص یغی عن القیاس وھذا ما ذھب إليه عامة أُصحابناء ولك اُن تقول: إن القیاس حین وجود النص ا موافق 
لیس تطویلا بلا طائل؛ بل فائدته تُعاضد الدلیل بدلیلء فالقیاس یکون معاضدًا للنص؛ وھذا ظاھر بلا شبھت 
لا تری ان الشرع قد ورد بآیات کثیرۃ وأحادیث متعدّدة ٹی حکم واحد.(القمر) 

کون ا حکم: أي الذي تعدڈی من الأصل ال الفرع۔(الة لقمر) لا لغویا: فإنہ لو کان ا حکم جپی 
القیاس؛ إذ وجود مناسبة العلة لا یوحب وضع اللفظ لغق وأما ا حکم العقلي فھو ساقط من نظر الأصولیین 
فلڈا م یذکر الشارح خ۵ (القمر) بعینه: إذ التعدیة مع التغیّر إلٗبات حکم یچوس وو 
الثابت ىی الأصلء وھو باطل۔(القمر) بلا تغییر: کاإطلاقہ وتقییدہ نعمء انا یقع التغیر باعتبار انحلء فان حله 
الأصل فقط قبل القیاسء وبعدہ صار عله الفرع۔(القم) نظیراً لللأصل: لأنہ لو لم یکن الفرع نظیر الأصل فی 
وجود العلة الشتركکة کیف یتعدی ا حکم من الأصل إلی الفرع؟ وهذا ظاھر .(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲ ۲۱۷۳۱٥0کم5.۷۷۱۲۸م۲۴‎ ۷7 


باب القیاس ۹ تعریف القیاس وحکمە 
تفریعًا علی ما سیأنء وھذا هو رأي جھور الأصولیین اقتداء بفخر الاسلام سك وقد 
ابد ع بعض الشارحین فقال: إنه یعضمن ستٌ شروط: الأربعة منھا هي اذ کورة. 


أي ابن مالك سئ مہ 


والالنان: التعدیة وکون ا حکم الشرعي ابّا بالنص لا فرعًَا لشیء آخر؛ وھذا وإن 
پ۹۶ ۶+ ئگ 0 سم الزنا 
للواطة لأنه لیس بحکم شرعي, تفریع علی أُول فرط وھو کون ا حکم شرعیّاء فإن 
الشافعی لہ یقول: الزنا سفح ما محرم قی محل مشتھیٗ محرمء وھذا العیٰ موجود فی 
اللواطة ہل هي فوقہ ٹی ا حرمة والشھوۃ وتضییع اما فیجري علیھا اسم الزنا وحکمە؛ 
ہو ہیس میس ہیس 


وھذا: أي تضمن ھذا الشرط أُربعة شروط۔(القمر) التعدیة إخ: الراد بالتعدیة أن یثبت حکم الأصل للفرع؛ 
ولیس المراد بە ان ینتقل ا حکم من الأصل إلی الفرےء فإن ا حکم وصف. ونقل الأوصاف حال.(القمر) 

ا حکم الشرعی: أي الذي فی المقیس علیه۔(القمں) بالنص: أي الکتاب أو السنة أو الاجماع.(القمر) 

لا فوغًا إلحخ: أي لا یکون الحکم الشرعي الذي فی القیس عليه فرعًا لشيء آخر بأن یکون اتا لقیاس علی 
شیء آخر؛ لأنه لو کان ذلك ا حکم الشرعی تُٛابنّا بالقیاس فلا بد لہ من أصلء وھو الشيء الآحر من حکمه 
ومن علته؛ فیقاس عليه بھذہ العلةق لا علی هذا القیس عليه الفرع؛ فانه تطویل بلا طائل۔(القمر) 

وھذا: أي تضمن ھذا الشرط ستٗ شروط.(القسں) لأنه: أي لأن إثبات اسم الڑنا للواطة.(القمر) 

بل ھی: أي اللواطة فوق؛ أي فوق الزنا فی ا حرمة فان الڑیلاج تی الدبر لا بحل قطعًاء بخلاف الإیلاج فی القُْل 
فإنه بحل بالنکاح وملك الیمین؛ والشھوۃ فإن ا حل الیاس محل شھوۃ زائدة ۔(القمر) 

فیجري علیھا إح: فیدخل اللائط تحت قولە تعا ی: طالَاية وَلزانی فَاحْلِدُوا کل وَاجد مِنْهَما اد حَلچاء زانور 0 
فیجري عليه حکم الزنا أیضّاء فإن اللواطة حینذٍ من افراد الزنا لغ وقیل: إن الشافعی ىہ أَیضّا لا بجوّز القیاس 
فی اللغة وزنما أوحب الد علی اللائط بدلالة النصء لا أُنه قیاس فی اللغة۔(القمر) 

وھذا: [أي جریان اسم الزنا علی اللواطة أولّاء وجریان حکم الزنا ثائیٔا علی جریان الاسم یسمّی قیاسّا]. 
قیاسًا فی اللغة: والقیاس ىي اللغة لا بجوز وھو عبارۃ عن اُن یوضع لفظ لمسمی خصوص باعتبار معنّی یوجد 
ٹی غیرہ؛ فیطلق ذلك اللفظ علی ذلكِ الغیر۔(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲ ۲۴م۹.۷۷۱۲۹6م۲۱۷۳۱۱‎  ( 


باب القیاس ٣٢‏ تعریف القیاس وحکمہ 


فان الأول قیاس قی اللغة دون الثائء واٹحوزون لە هم اکٹر أصحاب الشافعی سہ؛ فإغم 


أي الھیا! اس یی 7 


یعطون اسم ا حمر لکل ما حامر العقل؛ وقد قال مم واحد من ا حتفیة: یق آقارر: 

قارورهً؟ فقالوا: لأُنہ تقر فیە الا فقال: إن بطنلک أَیضّا یتقرٗر فیه الای فینبغی أُن یسمّی 

قارورف ٹم قال ‏ حم: ا لع جیسی افر جو س رما ظاار: إِنه یتنجر جر أي یتحرك علی 
لاکٹر اصحاب الشا 


وحہ الأرض, فقال: إن لحیتك أیضاً یتحرّكء فینبغی ان ۂسمی جرجیرٌاء فتحیّر وسکت. 
ولا لصحة ظھار الذمی؛ تفریع علی الشرط الثا أي لا یستقیم التعلیل لصحة 
ظھار الذمی کما علله الشافعی مہ فیقول: إنە بصحٌ طلاقہ فیصحٌ ظھارہ 
کالمسلم؛ إذ لم یوجد الشرط الثانِ وھو تعدیة ا حکم بعینه. 

لکونە أي لکون ھذا التعلیل تغییرا للحرمة التناھیة بالکفارة ٹی الأصل وھو المسلم إل 
إطلاقھا ق الفرع عن العایة لأن ظھار اللسلم ینتھی بالکفارة وظھار الذمي یکون موبَدا؛ 


اي وطلاق اخرمة اي المَی ‏ وھی الکفا 

فان الأول: أي أعطاء اللواطة اسم الزنا۔(القمی) دوت الٹايی: أي إجراء اأحکام الزنا علی اللواطة.(القمر) 

فانھم یعطون إحخ: تافاضس اسب لا سی ئل الشدہ فإذا حصل الشدة یسمی خرٴاء فکذا کل ما حامر 
العقل فھو مر فیجری عليه حکم ہا مر قال ى 'غایة البیان": یقال: خامرہ؛ أي خالطه وقال ٹی ا لحمل"' ق 
حاشیة ال لالین: بخامر العقل؛ أي یسترہ ویغطیه.(القمر) 

ا حرجیر إلح: ہو ضرب من البقول.(السنبلي) علی شرط الٹایی: أي تعدیة حکم الأصل بعینه إٰی الفر ع.(القمر) 
کالمسلم: أي کظھار السلم فإن الذمي مکلف ؟تی بالقول الزورء ویصح طلاقہ فإنه أُھل للحرمة وموحب 
الظھار لیس إلا الحرمة فیصح ظھارہ أٔیضًا.(القمر) 

إذ ‏ م یوجد إخ: دلیل لقوله: لا یستقیم إلحخء دلیل علی استقامة التعلیل۔(ا حشي) 

تغییرا !حخٔ: ولك ان تقول: !ِن مقتضی الظھار ا حرمة والکفارۃ مزیلھاء والتعلیل إُنھا هو لتعدیة ا حرمة فیمکن 
القول بناء علی ان الکافر مکلف بالأُحکام بن ا خرمة تتعڈی إلی الکافر ووحب الکفارة عليه أَیضّاء إلا ان اُداء 
الکفارة بسبب کفرہ لا یمکن, فحکم الأصل لم پتغیرء بل تعڈّی بعینه إٰی الفرع؛ کذا أفاد بحر العلوم.(القمر) 
وھو المسلم: فإن السلم من أھل العتاق: والاطعام؛ والصوم.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰۳۵۰۱٤0۲۹۱۷۳۱0کم5.۷۷۱۲م۲۴‎ 


باب القیاس ۲ تعریف القیاس وحکمە 
إذ لیس ھو مل للکفارۃ اي ھی ڈائرۃ بین العبادة والعقوبة وقیل: هو اُھل للتحریر 
ولکن لیس الا للتحریر الذي خلفه الصوم. ".0" 

ولا لتعدیة ا لحکم من الناسی ى الفطر إ ی الکرہ وا حخاطء؛ مم"م"09090+"ھ+"“" تفریع 


أي لا یستقیم التعلیل عو بقاء الصوم لذکرہ والحا 


علی الشرط الٹالٹء وھو کون الفرع نظیرًا للأصل؛ فإن الشافعي ۔لمہ یقول: ا عُذَر الناسي 


مع کونہ عامدًا ٹی نفس الفعل فلان بُعذر الخاطی والکرہ و ما یسا بعامدین ٹی نفس 
اي الأکل والشرب 


الفعل أولیء ونحن نقول: إن عذر ما سے النسیان یقع بلا اختیار وھو منسوب 
۱ ہوا 


لی صاحب ا حق, وفعل الخاطئ وللکرہ من غیر صاحب ا حق فان ال خاطئ یذکر الصوم 
ولکنە یقصر ٹی الاحتیاط ںی الضمضة حؾ دحل الاء ٹی حلقہ واللکرہ اکرهہه الانسان 


وأ اہ إليه فلم یکن عذرما کعذر الناسیء فیفسد صومھماء وقد فرعنا ما فیما سبق علی 
أي ا خاطئ امکرہ 
کون الأصل الفًا للقیاس ولا ضیر فیه؛ فان اکٹر للسائل بتفرّع علی اُصول متلفة 


ولا یشترط الإبھان ٹی رقبة کفارۃ الیمین والظھار؛ لأنہ تعدیة إلی ما فيه نص بتغیبرہء 


إذ لیس هو أَهلّا للکفارۃ إلخ: لأن للقصود من الکفارۃ التطھرہ ولذا ترحَح فیه معیٰ العبادة حؾ یتأّی بالصوم 
الذي هو عبادة محضة والکافر لیس بأھل التطھیں فلو صحٌ ظہارہ ثبت بہ حرمة مطلقة فیکون تغیر ا حکم 
الأصلء وهو باطل.(السنبلی) لیس هو اه إخ: فإن القصود بالکفارۃ التطھیر والتکفیں فلا یتادی الکفارۃ إلا 
بنیة العبادق والکافر لیس بأھل للعبادة.(القس) دائرة إلح: فان أفعال الکفارة عبادةء ولا وقعت أحزیة صارت 
عقوبة.(القس مع کونە عامدا (خ: الناسی عامد وراضء وا حاطئ لیس عامدا ولا راضیّاء واللکرہ عامد ولیس 
راضیًا.(القس و ما لیسا بعامدین إخ: ما مپر بب ہس أصلّاء وأما الکرہ فلیس لە قصد کامل۔(القمر) 
اُولی: فلا یکون فعل ا خاطئ والمکرہ فطرٗا. ی یقع إح: فإنه جبل الانسان علی النسیان.(القمر) 

ابی صاحب ا لحق: أي الشارع فکان صاحب ا حق أتلف حقه؛ فلا یجب الضمان؛ لأنه نل قال: “إنغا اأُطعمك 
اللہ وسقاك''.(الستبلی) إليہ: أي إلی الافطار فھو أفطر بفعل نفسه لدفع إیذاء الوؤذي؛ ولا یضاف فعله لی 
صاحب ال حق, أي الشارع والا اء.(القمر) 

ولا ضیر فیه إحخ: دفع دخلء وھو ان ال حکم الواحد کیف یتفرّع علی الأصلین۔(القمر) 


۷ م۹.۷۷۱۲م۱۷۷۷۷۷۰۳۵۱۱۱۲۱۱۵۷۳۱۱ 


باب القیاس ۲۲ تعریف القیاس ورحکمه 


تفریع علی الشرط الرابعء وو أُن لا یکون النص ى الفرعء وهھنا النص المطلق عن قید 
الإمان موجحود في رقبة کفارۃ الیمین والظھارء فلا ینبغی أُن اثقاس علی رقبة کفارۃ 
القتل وتقیّد بالیمان مثلھا کما فعلہ الشافعی رلے؛ لأنہ لا بجحتاج إل القیاس مع وجود 
النصء وھذا فیما بخالف القیاس نص الفرع: وَأمَا فیما یوافقه فلا بس بأن یثبت ا حکم 
بالقیاس والنص جمیعًّا کما ہو دأب صاحب "ادایة' یستدل لکل حکم با معقول 
وامنقول تنبیھا علی أنه لو لم یکن النص موجودا لیثبت بالقیاس أَیضّا. 

والشرط الرابع: بیج النص بعد التعلیا کر پوت صرح بقید 


اي الأملل -- 


ای گے وف کا . با تھی اس کے و 1 ہۓہ ہنا 
رفة !خ: قال اللہ تعا لی ٹی کفارۃ الیم یمشیٹش جس رر وت ری ہہ 


٤ 2:0‏ وا 2ے : 1 7 2 


میم او تحریز رَفََوٍبٌو (اائدة:۸۹) وقی کفار رة الظھار ٭ الفتح رم رق ٍمِنْ قِل ان یتماسًا ذَلْكم توعظون یہ وٴالَۃ بِمَا 
تُغملون خَبي رم (القصص:۳) طلفسنْ لم یج فصیام شہّزْن مُتنابطن مر و 0 
مکنا ( شال )٤‏ ان تقاس : أي رقبة کفارۃ الیمیز ن والظھار: علق رقیة 3 قال الل تعا ی ٹی کفارة القتل 
خطا ٭ْمَنْ قتل مُوھنا 0207( رت کرک ودت سن - أملہڈ8 (انساء:۹۲) وتقیدا: أْي رقبة کفارۃ الیمین 
والظھار ۔(القمر) لأنہ لا حتاج إح: کیفء فإن إطلاق الرقبة ٹی نص کفارۃ الیمین والظھار یقتضی أُن تکفي 
الرقبة الکافرة أَیضّاء فإذا قیست علی کفارۃ القتل یلزم تقیید الرقبة بالمؤمنق فیبطل موجب ہذا النص الطلق 
وإبطال النص بالقیاس باطل.(القمر) وھذا: اي عدم صحة القیاس مع وجود الئص ىٍ الفرع.(القمر) 

نص الفرع إخ: لأنه یلزم تغیر الئص وإبطال إطلاقة۔(الستبلي) وأما فیما یوافقہ: القباس نص الفرع.(القمر) 
فلا بؤس إلح: وھذا مما اختارہ مشایخ مر قند.(القمر) تنبيهّا علی أنه إخ: وھذا التنبيه فائدةء فاندفع ما قال 
القاضي الإمام ابو زید ومّن تبعه من ان القیاس مع وجود النص افوافق لی الفرع لغو من الکلام فان النص 

عن الدلیلء فتأمل.(القمر) ان یبقی: أي نی الأصا صل القیس عليه۔(القمر) علی ما کان إخ: متعلق بقوله: تک 
اي بیقی علی صفة مفھومة بنفس نص ا حکم۔(القمر) إِنما صرح إخ: جواب 09 ھ۷" 
حالف هھنا عنوان العبارة فإنه قال: الشرط الرابعء وٹی الشروط وائثلالة السابقة م یصرح العدد فاجاب بما 
حاصله ظاھر ۔(السنبلي) کان ھذا شرطا إلح: فإن الشرط الثالٹ اع کروطا آرعة قلعم لفن 
الأولین صار ١‏ الشروط السارقة اأٌیتة سح لا تع فصار هذا الشرط ا ذ کور ھھنا سابًا لا امنا۔(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳510 ۲۴م۹.۷۸۷۱۲م۲۲۱۷۳۹۱۱‎ ٥(۳ 


باب القیاس ۲۳ تعریف القیاس وحکمهہ 


فاطلق الرابع تنبیھَا علی أنہ شرط واحد, ومعنی بقاء حکم النص ان لا یتغیّر عما کان 


الال مع ما تضمنه 


عليه سوری أُزہ تعدی إی الفرع فعم. 
وإنھا خصّصنا القلیل من قولہ ءفِتلا: 'لا تبیعوا الطعام بالطعام إلا سواء بسواء'گ* جواب 


ي الکیل والوزن 
اقلیل: من الىص الدال علی حرمة لربا يی الیل والکی۔ در حرمة الربا علی الکثیر 
فقط؟ فاجاب بنا إنھا حصّصنا القلیل من هذا النص؛ لأن استثناء حالة التساوي دل علی 

أی الکیل 

سر وی و کت ا 8ی الکٹیں سی آ۵ الساراة من 
.ےس اکا ز٘‫ے. .__ گأٔي عموم الأحوال 
أنہ شرط: أي الثالٹ وھو قولہ: وآن یتعدڈی الحکم الشرعي.(ا حشی) ومعنی بقاء حکم النص إخ: ھذا 
أَیضًا جواب سؤالء تقریرہ: ان یقال: اشتراط بقاء حکم النص فی القیاس یھدم بناءہء فإن القیاس لا بد فیه التغیر 
من الخصوص إلی العمومء فاحاب با حاصله ان المراد بالتغیر المنفی سوی مذا التغیرء فافھم.(السنبلي) 
أن لا پتغیر إخ: فإِن التعلیل لتعدیة حکم النص لا لتغیرہء ولمراد بالتغیر تغیر اللعیٰ المفھوم من النص لغةٌ دون التغیر 
ا حاصل من الخصوص إلی العمومء فإن ہذا التغیر من ضروریات القیاس؛ إذ لا فائدة للقیاس إِلا تعمیم حکم النص: 
کذا قیل وذکر ٹی بعض الکتاب ان تعلیل حرمة الریا بالاقتیات کما قال مالك یہ من ھذا القبیل فإنه یقتضي 
أن لا بیقی حکم الربا فی اللح؛ فإنہ لیس بقوۃ مع أنە من الأصل الصرّح فی ا حدیث, تأمّل۔(القمر) 
عما کان: ای ق لن الاصل۔(اششی) الفرع فعم: اي یوحد قی الأصل والفرع جمعًا.(ا حشي) 
فقد خصصتم القلیل: أي الذي هو خارج عن الکیا ل الشرعي أي الأقل من نصف الصاع بالتعلیل بالقدر 
وا حنس؛ إذ لا یتحقق الکیل ٹی القلیل؛ ویتحقق قي الکٹیر۔(القس) من العص إسح: متعلق بقولہ: خصّصتم۔(القمر) 
والکئیر: أي الداحل تحت الکیل۔(القمر) وأقصرتم إخ: لأن القدر لا یوحد قي القلیل من الطعامء وإنما یوجد 
نی الکٹیر منه فقد أبطلعم حکم النص الأصلء اي عمومہہ فکان القیاس تغیرًا للحکم.(القمر) 
ولن یغبت ذلك إلا فی الکٹیر إخ: لأن امراد من التساوي ہو المساواة فی الکیف بالاجماعء والتفاضل عبارۃ عن 
فضل احد المنساویین کیلا؛ وا جازفة عبارۃ عن عدم العلم بالمساواة والمفاضلة مع احتمال کل واحد منھماء فکان 
آحر الکلام دلیلّا علی ان أولە لم یتناول القلیل.(الستبلي) إن المساواق: وھو امراد بقوله: سواء بسواء,(احشي) 
”غریب من ھذا اللفظ ولعله مأخوذ من حدیث معمر بن عبد اللہ شَثچہ قال: کنت امع رسول اللہ ئل یقول: 
الطعام بالطعام مثلاً عمثل؛ رواہ مسلم.|إشراق الأبصار: ]٥٣‏ 


۷ ۲۴م۹.۷۷۱۲6م۳۱۱ ۷۷۷۷۷۰۳۵۱۱۱۲۱۱۵۷ 


باب القیاس ٤‏ تعریف القیاس وحکمه 
وقد وقع مسنٹنی من الطعام ى الظامر ولا یصلح ان یکون مسٹٹیٰ منہ ٹی الحقیقق فلابد 
من تأویل فی اأحدثما؛ فالشافعی ىہ یأوّل فی السٹٹیٰ ویقول: معناہ لا تبیعوا الطعام 
بالطعام إِلّا طعامًا مساویًا بطعام مساوء فالطعام للساوي باللساوي صار حلالّاء وما سواہ 
کله یقی حرامَّاء فبیع ا حفنة با حفنة وکذا باخفتین داحعل تحت اخرمق ومیر الأصل نی 
ات ےت . ونحن نووّل فی اللستٹیٰ مندہ ونقڈر ھکذا: : لا تبیعوا الطعام امام تی حال 
مرن الأ حول ال 1 ٹی حال ا مساواقء والأحوال ثلالة: وھی الساواة والمفاضلة وا جازفة 
وکلھا أحوال الکفیر فتحل منه اللساواء وتحرم الفاضلة وانحازفة والقلیل غیر متعرٗض بەہ 
أصلّاہ لا تی اللسٹٹی ولا ٹی الستٹیٰ منە؛ فبقي علی الأأصل الذي هو الاباحةق فیجوز 
بیع ا حفنة با حفنة و کذا با حفنتین. لا یقال: إن القلة أیضّا حالء فتبقی تی المستثٹیٰ منہ؛ 


مسنشنی ا!لح: لأن استثناء الحال فی الأعیان باطل ٹی ا حقیقة وإن کان یحتمل الصحة بطریق اٹاز بأن جعل الاستناء 
منقطمّاء ولکن اٹجاز خلاف الأصل.(السنبلی) ولا یصلح ات یکون إح: وإن کان یصح ان یحمل علی الاستشاء 
النقطع لکن ھذا بجاز وا جحاز خلاف الأصل۔(القمر) [لأن الطعام لا یکون من الأحوالء بل هو من الأعیان 
وم2 الحال من العین: فلا بد من التاویل] اُحد ما: أي لفظ الطعام أو لفظ السواء.(احشي) 
فالشافعی اللہ إخ: [إلأن تقدیر الاستثناء خلاف الأصلء والاسشاء أَیضّا خلاف الأصل فصرت خلاف الأصل 
إِل خلاف الأاصل الاوی] یاوّل إخ: وفیە أن حذف الستٹی منە شائع دون حذف الستئیٰ.(القمر) 

وھی الأصل فی الأشیاء: أي الأصل فی الأموال الربویة الحرمة عند الشافعیي ىہ لا فی الأشیاء مطلقًا؛ لأن 
الأأاصل عندہ ٹی باقی الاًشیاء إباحة کما ہو مصرّح فی کتبھم کما قال ابن ححر یہ فی "'شرح الأربعین" للنووي 
اللسمی بفتح ا بین أي الأصل فی الأأشیاء الاباحة عندنا۔(السنبلي) ونقڈر ھکذا إخ: فإنه یقڈر ٹی الستٹی 
اللفرغ مناسب السٹٹی ٹي جانب السٹٹیٰ منه.(القمر) والمفاضلة: هو عبارۃ عن فضل أُحد البدلین قَدرًا.(القمر) 
والجازفة: وھو عبارۃ عن عدم العلم بالمساواۃ والمفاضلة قدرًا مع احتمال کل واحد منھما.(القمر) 

الکئبر: بحسب معاملات الناس وعرفھم وعادتھم.(القمں) والقلیل: أي الذي لا یدخل تحت القدر.(القمر) ۱ 
فبقي: أي القلیل علی إلخ؛ وا حاصل: أنه لیس ھھنا التخصیص للقلیل بالتعلیل والقیاس؛ بل النص ما کان شاملا 
ہذا القلیل۔(القمر) فتبقی: قی المسٹٹٰ منە اي تدخل ق عموم الأحوال۔(القمر) 


۷۷۷۷۷۷۰۳10۲٢ ۴م۹.۷۷۱۲م۱۷۳۹۱۱‎ ۷ 


فتکون حرامًا؛ لأُنا نقول: إِھھا حال بعید غیر متداول فی العرف: والاقرب با مساواة هو 
ا حال الیي للکٹیرں فلا ُراد بالمستٹی منە إلا اأُحوال الکثیر لا القلیلء فصار التغیبر بالنىص 
واغا سقط حق الفقیر ٹی الصو رف اع سوال آ آخر تقریرہ: × ان پوت 


صورہ الما 


الشاۃ 

للفقیر بأنھا مال صالخ للحوائج وکل ما کان کذلك نیجوز أداؤہ فیجوز أداء القیمة 
اض إليه فابطلتم قید الشاة الفھومة من النص صرنا؟ فاجاب بأنہ إنما سقط حق الفقیر 
ٹی صورہة شا وتعڈی لی القیمة بالى‌ص ل بالتعلیل 35 لن الله تعالی وعد أرزاق الفقراء 

اي حق الفقیر 
اِھا: أي القلة حال بعید الخ لأن استثناء حالة اللساواة یدل علی ان الصدر عام فی الأحوال ا حانسة ا مناسبة غذہ 
اغالة غادےۂ قریڈ بان یگرت تلك الأحوال مبنیة علی امعیار الشرعی؛ فلا یکون تلك الأحوال إلا أحوال الکٹیر 
بخلاف القل فاتھا لا تحائنس حالة الساواۃ بجحائسة قریب فلا تدخل فی عموم الأحوال.(القمر) 
فصار إ خ: ہذا بیان لُنشاً غلط السائلء یع إِن التغیر أي تغیر صدر الکلام من العموم مطلقًا پل عموم اأُحوال 
الکثیرة صار بالنص لا بالتعلیلء إلا أُن التعلیل یقارنه ویصاحبه فا لمقارنة توھم العترض أن التغیر بالتعلیلء فأقدم 
علی الاعتراضء ووجه للصاحبة أُن الاسنٹناء دلٌ علی عدم إرادۃ القلیلء والتعلیل بالقدر والحنس أَیضًا دِلَ علی 
ہے سورس ہہ و مسر کپ ھی دو ا 
بل لم یکن عموم النص إلا فی اأحوال الکیلیق ولا دحل اتعلیل فیھاء فافھم ھذا ملخص ما ٹی "التتویر".(السنبلي) 
عللتم صلاحیتھا اخ أُي بیْتم علة کون الشاۃ صالحة للفقیر أنھا مال صا للحوائج اللختلفة بأن یبیعھا الفقیر 
ونفق ٹمنھا ٹی حاحة أي حاحة کانت: وقیمتھا أیضّا کذلك؛ أي صا حة لرفع ا حاحق فحکتھا ببغی أیضّا ان 
یکون كذلكع.(السنبلي) فیجوز اُداء القیمة أیضًا إلیه: أي إلی الفقیر ون نً یرضٌ یه الفقیر.(القمر) 
فابطلتم ( وھذا إبطال حکم النص.(القمر) 
فاجاب إخ: وعکن, وأن یجاب عنهە بأن جواز صرف قیمة ا ال اللسمی قي الزکاة ثابت فی الشرع أیضّاء فنحن 
ما أبطلنا قید الشاة بل الشارع أجازنا ب کذا قیل.(القمر) بالئص: أي بدلالة النصوص الواردة ٹيی کفالة رزق 
العباد وإیجاب الزکاة ٹی أموال الأغنیاء وصرفھا إی الفقراء.(القمر) 


*مر تخریجھ. 


۳ ۲۴م۹.۷۸۷۱۲م۲۱۷۳۱۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰۱۱۵۲ 


باب القیاس ای تعریف القیاس وحکمه 


بل أرزاق تمام العا م ٹی قوله تعالی: وا ِن دب فی الرض إلَاعَلی ال رکچ وقسم 
آڑھود:٦‏ 

لکل واحد منھم طرق ا معاش؛ ااسلی سای زض9 سار کراکس۔' 

ٹم أوجب مال مسمّی علی الأّغنیاء لنفسهہ وھو الشاة اليّ یأحذ اللہ تعا ی أوْلاً نی یدہ کما 


قیل: الصدقة تقع ٹی کفّ الرحمن قبل ان تقع نک اقوغ ار راد ظا المواعید 


أي إیفاء ا مواعید 
من ذلك السمّی الذي أُخذہ بقوله تعا ی: نما الصَدَقابْ ا السا کی نہ الآیت 
ا اللہ ٹی یدہ (التوبة: ٤چ‏ 


وبقولہ ملن: ''جُذھا من أغنیائھ ورُدھا پل فقرائھم"* وإنھا فعل كذلك لا یَتوحم 
أُحد ان اللہ لم یرزق الفقرای وم یو بعھدہ ٹی حقھم؛ بل رزقھم الأغنیاء وهٰذا قیل: 


۰- ۱ 
إن اللام ٹی قولہ: فِلفقرَاء4 لام العاقبة لا لام التملیك؛ لأن اللہ تعا ی هو ملکھا 
(التوبق: <5) 
وما من دابة: أي ما یدب علی الأرض۔(القمر) تم أوجب: أي بالنصوص ا وجبة لل زکاۃ.(القمر) 
لنفسہ: أي حقًا لنفسہ ولا حق للفقیر فی الزکاۃ أُصلاّء الا تری نہ لو کان للفقیر حق تی الزکاۃ لَمَا حلٌ وطء 
ا لحاریة الشتراۃ للتجارۃ بعد ا حول قبل أداء الزکاۃ تحار المشتراۃ اض بعد ا حول قبل اُداء الزکاة کالحاریة 
سو .(القمر) الصدقة تقع: کما تقال تعالی: ٭ھو یی اتوید عَنْ عیادہ ویَاخد انصدقات نہ (التوبة 60ھ 
مم آمر إالخ: أي أمر الله تعالی الأغنیاء بصرف الحق الذي لە تعا ی علیھم إلی الفقراء حؾ ینجز مواعید اللہ تعا لی الیت 
قی أرزاق الفقراء من ذلك السمی الذي أخذہ اللہ تعالىلء ولا یذھب عليك ان وعد أُرزاق الفقراء ثابت علی الله 
وإیجاب الال السمی علی الأغنیاء فاداؤہ باختیارھم؛ فلو عصت الأغنیاء و لم یودّوا الواحب ییقی الفقراء بلا 
رزقء وھذا باطلء فکیف یتحقق إِنحاز وعدہ تعالی هذا الال السمی الواجب بل إِنحاز وعدہ تعا ی بنا و یإلقاء 
طریق طلب ا لمعاش ي قلوب الفقراء وإلقاءہ إعطاء قدر من ا ال تطوعًا أو فرضًا فی قلوب الأغنیاء.(القس 
المواعید ٭ لکن الوعد من لا برید موتہ من الو فلا یرد موت بعض الناس جوعًا علی ذلكہ واللّ اعلم, (السبلي) 
وھڈا: أي لأن الرکاۃ حق اللہ تعال کالصلاد ولیس حمّا للفقیر ۔(القمر) لام العاقبة: یعيٰ أنە صار الواحب 
الذي هو حق اللہ تعا ی خالصًا بعاقبة الفقراء وإن لم یکن للفقراء فیه حق ابتدا٤.(القمر)‏ 
لا لام التمليیك: کما قال الشاقعی یۓمء من ان اللام موضوعة للتمليیك فیدل قوله تعا ل: ۂڑإنما الْصدقات 
لق ءٌّہ (التویة: )٦٦‏ الّیة علی استحقاق هذہ الأصناف بالشر کة.(القمر) 
مد سبق ٹی حدیث معاذ یتچہ نہ قال یقت حین بعثہ إلی الیمن: فان ھم اطاعوا لذلك فأعلمھم ان اللہ قد افترض 
علیھم صدقة توخذ من اأغیائھم وثرد علی فقرائھم الحدیث: متفق عليه عن ابن عباس ہر [إشراق الأبصار: ]٥٣‏ 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰۱٤0۲ ۲۴6م5.۷۷۱۲ک۹۱۷۳۱0‎ ۷ 


باب القیاس ۷ تعریف القیاس وحکمهہ 
ویاحذھا مم یعطیھا الفقراء من عند نفسه کما یعطي الأغنیاء کذلك.. 


ي من عند نفسه 
وذلك لا یحتمله مع اختلاف الواعید اي ذلك اللسمی الذي هو الشاة لا یحتمل إِنحاز 
۱ : : لا دفعة ولا بدلاڑے 
المواعید مع اختلافھا وکٹرتھا؛ فإن اللمواعید الحبں والژدام وا خطب؛ واللباس وامثالہ 
والشاۃ لا توفی إِلّا باإادام فکان إِذنا بالاستبدال دلالة بن تُستبدل الشاۃ بالنقدین 
أي الدراھم والدنائیر 


فیقضی منھما کل حوائجھ. واعترض عليه بأنه إنما یکون إِذنًا بە إذا کانت أُرزاقھم 


بالاستبدال الفقراء 


منحصرة علی الشاۃء بل اأعطاہم ا حنطة من صدفقة الفطر وأعطاہم کل حبوب من 


الُشر واعطاہم الکسوڈ من کفارۃ الیمینء واعطاہم الأجناس الأحر من مس 
الغنیمة؟ وأحیب بأن الزکاۃ لا تخلو عنھا بلد من بلاد اللسلمین؛ إذ ھی فرض کالصلاة؛ 
فکان الصرف الأصلی للفقراء ھی الزکاةء بخلاف الغنیمة فإنہ قلما تقع الغنیمة بین 
السلمین؛ وإِن وقعت فقلما تقسّم علی نحو الشریعة وکذا الکفارة؛ إذ ات 
أحد منھم حاتًا مدةٌٗ مدیدٌ وکذا الهُّشر؛ إذ ربّما م یزرع الأرضُ العشریة أحد وکذا 
صدقة الفطر؛ إِذ رہّما لم یخرجھا أحدہ ولیس نما مُطالب من اللہ أصلاء فلم تبق إِلّا الزکاة؛ 
فکانت ھی مرجع کل الوائج. 


مع اختلافھا وکٹرتھا: قال أبی مولانا حمّد أمین اللہ قدوۃ ا حققین نور اللہ مرقدہ: وما یتوھّم من أنە ینبغي علی 
ھذا ان لا یجوز إیفاء الرزق الموعود من عین الشاۃ لعدم إمکان إنحار المواعید ختلفة منھا مع أُنە بجوز بدلیل أنە 
إذا اُدٗی عینھا و م یؤد قیمتھا جاز فمدفوع بما فی 'الدائر'' من أن إیفاء الرزق الموعود من عین الشاۃ من حبث 
إِھا مال متقوٌم مطلق لا مقیّد؛ إذ الملوعود هو المطلق؛ فھي وغیرھا سواء ق ذلك.(القمر) 

والإدام: و بالکسر ما یؤکل مع ا حیز أيٗ شيء کان؛ کذا ٹی "ھایة ا حزري'.(القمر) 

فکان: أي الأمر بإنحاز المواعید إِذنًا بالاستبدالء فسقوط ا حق عن صورۃة الشاة ثبت بضرورۃ الأمر بالصرف إلی 
الفقیر والثابت بضرورۃ النص کالثابت بالنص وإنما ذکر الشاۃ بعیٹھا ٹی نص الشارع لکوفا معیار القدار 
الواحب؛ إِذ بھا بعرف القیمة.(القس تقسم: أي تقسیمھا علی حکم الشریعة قلیل جذا.(ا حشی) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۲۵٢۱۲ ٢۹۱۷۳۱۵۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲6‎ .7 


[بیان رکن س 


5 ائٰعیٰ ا جامع 


مدار 07 "7ت ِا یی ےت ال علا علل الشرع أماراتْ ومعرفات 
للحکم وعلامة عليه والملوجب ا حقیقی ہو اللہ تعالی: وانما اختلفوا فی أن ذلك العیٰ 
علم علی ال حکم فی الفرع فقط أم فی الأصل أَیضًا؟ والظامر ھو الأول علی ما ذھب 


ورکە: أي رکن القیاس ما جحعل علمًا اج وا چاعل ھا هو اللہ تعایں وانما فھمنا جعله بالکتاب او السئة 
و اإإجماع أو الاستباط.(القمر) وھو: أي ما حعل علما اذعیٰ اجامعء أي بین الأصل والفر ع.(القمر) 

اہ رکنا !خ: رکن الشيء ما لا یوحد ذلك الشٰيء باعتبار ذاته إلا بہ والڈرکان للقیاس علی ما یذکرہ الشارح 
ےہ فیما سیان أربعة مور وأما القائس فلیس رکتّا لە؛ إذ لا یتقوٌم ذات القیاس بە؛ لیأنە حارج عن القیاس 
وموقوف عليه ل٭.(القمر) لان مدار القیاس یں فلہدا صح جعله رکتا؛ نہ ٦.‏ عرف الفقھاء ما لا وجود 
لذالك الشیء إلا به کالقیام وال رکوع والسجود للصلاق ولیس للقیاس أَیضًا وحود الا بامعن الذي ہو مناط 
ا خکی؛ فلذا کان ذلك اع رکتا فی وأُما ال رکن گ اللعغة فھو ا حانب الأُقوی لذشیء. (السنبلي) 

أمارات ومعرفات للحکم: أي للحکم الشرعی ٹی ا حلء وھھنا فائدة حلیلق وھو أھم قالوا: إِن حروج البول 
والدم والبراز علل لوجوب الوضوءء فیلزم تعدد العلل الستقلة علی معلول واحدء وھو باطل: فإنه إٰذا حصل 
ا للمعلول الشخصي؛ فمن کل من ھمذہ العلل یجب فرد من الوضوی وا حال إنما ھو تعدد اتعلل المستقلٰة معلول 
شخصی؛ وأما إذا اجتمع جمیع ھذہ العلل فالعلة حینئذٍ القدر الذشتركء فلا ضر ۔(القمر) 

وعلامة عليه !خ: أي العلل لیست موجباتء فکان ذلك الع معرّفا لحکم الشرع فی ا حلء وھو امراد 
بالعلم.(الستبلی) فی الفررع فقط !خ: أي بن کان ا حکم فی النصوص عليه مضافا إ ی النص: وق الفرع إلی 
العلة کما ھو مذھب مشایجنا العراقیین, والقاضی الإمام أبی زیدہ والشیخین: ومن تابعھم؛ فعلی ھذا المذمب 
یکوت ذلك الع علمًا علی وجود حکم النىص 8 الفر عء ولو جتعا جعل ا حکم مض امًا 8 الْعلة لعل يی الأصل والفرع 
جمعًا کما هو مذھعب مشایخ مرقند من أُصحابنا و جمیور 07 ذلك اٰعیٰ علمًا علی ثبوت حکم 
النص ٹی الأصل والفر ع مهًا۔(الستبلي) 

ام فی الأصل أٰبضًا: هذا هو مذھب مشایخ مرقند من أصحابنا۔(الۂ ٹقمر) 

هو الأول: أي علم علی ال حکم فق الفرع. 


۱۷۷۷۷۷۷۰۲۵١۱۲۹ ۹.۷۸۷۱۸۲۹663م۷۳۱۱۰‎ ۸(۷" 


باب القیاس ۹ بیان رکن القیاس 


إلیه مشایخ العراق؛ لأن النص دلیل قطعيء وإضافة الحکم ليه قی الأصل أولی من إضافتہ پیل 
الہ رفا ات ن فرع نیا ااضرور حیٹ بوحد کیم لنصء وقیل: أأضیف حکم 


ای ال 


لال ولدرء یت ال لعل 7سا یکن نا ناثیر ق الال کیف ثوئر ق الفرع۔ 

ما اشتمل عليه النص: حال رت اك ال نھا افصل علہ نس بنا ےا 
کاشتمال نص الربا علی الکیل والحنس أو بغیر صیغة کاشتمال نص النھي عن بیع 
الّبق* علی العجز عن التسلیم. 

وجعل الفرع نظیا لكہ أي للأصل فی حکمہ بوجودہ فی أُي وجود ذلك العیٰ ٹي 
الفرعء ویفھم من ھھنا ان أرکان القیاس أُربعة: الأصل: والفرے: والعلةق وا حکم وإن 
کان أصل الرکن هو العلّة 


ما اشتمل: أي من الأوصاف الي اشتمل اخ۔(القمر) نص: أي لفظ مثلاً عثل.(امحشی) 

بغیر صیغة: بن یکون ذلك المعی مستنبطًا من النص بالالتزام أُو بغیرہ.(القم نص التٹھي إخ: روی الترمذدي 
عن حکیم بن حزام 8ء قال: مان رسول اللہ گن أن أبیع ما لیس عندي.(القمر) 

علی العجز عن التسلیم: فعجز البائع عن التسلیم علة للٹھی عن بیع الابقء ولا ذکر همذا العجز صريَا ٹی نص 
ذلك التھی إِلا أنہ مستنبط منە؛ فإن البیع مذکور فيه ولا بد لہ من بائعء والعحز صفته فإذا لم یقدر علی 
التسلیم فکیف یتحقق البادلة.(القم وجعل الفرع إلخ: قلت: احترز یہ عن الع فی الدلالة؛ لأن لفظ الفرع 
یئ عما لا یکون منصوصٌا اأصلاّ والثابت معیٰ النص ٹی حکم النصوص۔(السنبلي) 

فی حکمہ: من الحل وا حرمق والمواز والفساد.(القمس والعلة: أي العلة الشتر کة بین الأصل والفرع الملوجبة 
حکم الأصل۔(القمر) وا حکم: امراد من ال حکم حکم الأصل؛ لأن حکم الفرع مرة القیاس لتوقفه عليەء ولو 
کان ركتّا من القیاس لتوقف علی نفسهہ وھو باطل.(السنبلي) 

وإن کان اصل الرکن اخ لأن القیاس لیس لە وجود لا بالمعیٰ الذي هو مناط الحکم ۔(الستبلي) 

أاصل الرکن: أي الرکن الأأعظم ہو العلقہ فإنہ ماللم یت یتحقَق العلة لا یتحقق أُصل, ولا فرع ولا حکم.(القمر) 
یدل علیہ قول حکیم بن حزام مثچے: نما رسول اللہ ٌُ عن بیع ما لیس ى یديء رواہ الترمذي رقم: 
٣‏ باب ھا جاء ٹی کراھیة ما لیس عندكذ. 


۷ ۲م۹.۷۸۷۱۲6م۱۱۷۳۱۵۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱۱۱۲ 


باب القیاس 2 بیان علة القیاس 
[بیان علۃ القیاس] 

ٹم شرع فی بیان ان ذلك ا لمعیٰ یکون علی عدٌة أنحاء فقال: وھو جائز ان یکون وصفا 
لازمًا وعارضًا فالوصف اللازم ان لا ينفك عن الأصل کالئمنیة علّة لوحوب الزکاۃ 
ٹی الذھب والفضة لا ینفكٌ عنھما؛ کی ہے پد چیہ 
مشترکة بین مضروب الذھب والفضة وتٔرما وحْليْھماء بکرود عل تماد کا 
لعلة الثمنیة والشافعی لد یعلل حرمة الربا با وہمي غیر متعڈیة إل شيیء, والوصف 
العارض کالانفجار فی قولہ ست: 'فإفھا دم عرق از '٭ علة لوخروب الوضرء ق 
المٰستحاضة ےر شس حا ارس تسد 
فور می اک ساد آر اترمائ عر السلئ فپ رض 

وا"ّاء عطف علی قولہ: "وصفًا" ومقابل لە؛ أي بجوز ان یکون ذلك الع امًا کالدم 
پہرس ا الثال وہو قولہ نختل: 'فاھا دم عرق انفحر"ء فإنہ إِن اعتبر فیه لفظ الدم 
کان مثالاً للاسم وإن اعتبر فیه معن الانفجار کان مثالاً للوصف العارض کما مرٌ. 


وھو: أي الع الذي جعل علمًا علی حکم النص۔(القمر) وصفا: أي للأصل القیس عليه.(القمر) 

کالئمنیة إخ: امراد بالثمنیة أن یکون الذھب والفضة بحال یقدر بە مالیة الاأشیای کذا قال ابن الملك.(القمر) 
عنھما إحح: أي عن الذھب والفضة .(القمر) والوصف العارض: هو الذي یمکن انفکاکە عن الأصل.(القمر 

فی المستحاضة: ھی ال تری الام من ڈیٹھا ل؛ زمانہ لا یڈ من اخیض ولا من الغاس: کنا قیل 

وا مًا اخ: اعتدً بھذا القسم الامام فخر الاسلام ریہ والظاھر ان ھذا الاعتداد تسامح وتساھل وٹ اللحقیقة العلة 

منحصرة لی الوصف کما یٔفھم من عبارات القوم؛ فالدم ٹی هذا الثال لیس بعلق بل روج وھو وصف؛ کا فی 

'الننویر'۔(السنبلی) أي یجوز أن یکون إلح: کذا قال فخر الڑسلام امہ والظاھر أن الدم لیس بعلة لوجوب الوضوء 

بل العلة حروج الدمء ولٰذا ما تُفوّہ ا حمھور بکوت العلة ائٗا.(القس کالدم: فھو اسم موضوع ولیس مشتقا۔. 

"یی حدیث أم حبیبة بنت جححش ولکن ھذا عرق؛ وقیي حدیث فاطمة بنت جححش: فإھھا مو عرقء وی حدیث 

حمدة بنت جحش: اما هذہ ركکضة من رکضات الشیطان أحرج الکل أبوداود ق ستنه. [إشراق الأبصار: ]٥۰٣‏ 
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باب القیاس ۳ بیان علة القیاس 
وجلیّا وخفیّاء الظاھر أنە تقسیم للوصف کاللازم والعارض؛ فالوصف '.۔ّ 
کل اأحد کالطواف لسؤر اطھرة فی قولہ فت: "إنھا من الطوٴافین والطوافات علیکم'٭ والو 


اي لطھارة سور اغرة 
سر رو یئ ے ‏ رورس سس 


أي بالاجتھاد أي الکیل والوزتَ 

پلہ: الطعم ٹی اللطعومات والئمنیة ٹی الأنمانء وعند مالك لہ الاقتیات والادّخار, 

وحَکمّاء ہذا معطوف علی قولہ: 'وصفا' ومقابل لہ أي بجوز أن یکون ذلك العیٰ حکمّا 
شرعیًا حامعًا بین اللأُصل والفرع کما روي أن امرأة جاءت إلی رسول اللہ ٥‏ فقالت: إن 
أي قد 7 وھو شیخ کبیر لا یستمسك علی الراحلق آفتجزئ ان أَحجٌ عنە؟ 
فقال عجل: آزابت پر اه على آيك کن طس أَمَا کان یقبل منك؟ قالت: نعمء قال: 
فدین الله أُحیٌ بالقبول"* فقاس الیی للا ا حج علی دین العباد والمعیٰ الحامع بینھما ھو 
الًین وھو عبارۃ عن حق ثابت ىی الذمة واجب الاُدای والوجوب حکم شرعي. 


وجلیّا: قیل امراد با ملاء أُن یکون مذکورًا فی النص صریٌاء وبا حفاء خلافه.(القس) 

تقسیم للوصف ال ح: فیکون عطفَا علی قولہ: 'لازمًا'' ویجوز ان یکون عطفا علی قوله: ''وصفا'' أو یکون ھذا 
أَضًا تقَسیمًا کكذالك الع الذي هو العلة.(السنبلي) کالطواف: أي کالطواف علة لطھارۃ سؤر افرۃ.(ا حشی) 
الاقعیات: والادخار فی غیر الانمانء واكمنیة فیھاء والتفصیل قد مرٌ فتذکرہ.(القمر) أرأیت: عي کلمة تقوفٰا 
العرب بمعیٰ أُحبر.(القمر) والوجوب حکم شرعی إالح: وکما أُن النجاسة علة لحرمة بیع الخمر وا خسسزیر 
ونحاستھما حکم شرعي۔(الستبلي) 

٭خرجہ الترمذدي رقم: ۹۲ء باب ما جاء فی سؤر افرةء والنسائي رقم: ۸١ء‏ باب سور اغرق وأ حمد فی 
"مسندہ" رقم: ۲۲٦١٢٣‏ وأبوداود رقم: ٢۷ء‏ باب سؤر افرة وابن ماجه رقم: ۷٦۳ء‏ باب الوضوء بسؤر اظٰرة 
والرخحصة بی ذالكء عن أبي قتادۃ ؤہ. 

٭أخرجه البخاريی رقم: ١٤٢۱ء‏ باب وجوب ا حج وفضله ومسلم رقم: ٣۱۳۳ء‏ باب ال حج عن العاجز لزمائة 
وھرم ونحوعا أو للموت عن عبد اللہ بن عباس ظا 


۷۷۷۷۷۷ ۰۳۵۰۱٤0۲٢۱۷۳۱0ک5.۷۸۷۱۲م۲۴۳‎ ۷ 


باب الٰقیاس ۲ بیان علة القیاس 


وفردا وعدذاء الظاھر أنە أٔیضّا تقسیم للوصف: فالوصف الفرد یر ا بی وا جنس 


وحدہ حرمة الس والوصف العدد کالقدر مع ا لحنس علة لحرمة التفاضل وا حاصل اأُن 
قوله: "اسیا وحکمّا" لا شبهة ٹی أُنه مقابل للویصف: ون قوله: "لازما وعارضا"' لا شک 


فی أنہ قسم للوصف: وآأما "ا لی والحخفي"' وکذا ''الفرد والعدد" فقد اأوردہ علی سبیل 
المقابلة والتدامحلء والظاھر أُنە قسم للوصف؛ ےلم نجد لہ مثالاً إلا نی قسم الوصف؛ 


وفردا: أي غیر مولّف من الأجزاء.(القس وعدذا: أي مركبًا من الأمور التعددة وقیل: إنه یلزم حینذِ قیام 
العلیة ایت هو عرض واحد بأمور متعددة وقیام العرض الواحد بمحال ختلفة فی زمان واحد محالء وھذا واہ؛ 
فان العلیة لیست من الأعراضصض الانضمامیة بل انتزاعي مر وس وسیت رلامر ا 
ألا تری ان البّنوٰةَ منتزعة من الابن مع کونه ذا أحزاء متعددة.(القمر) ة قلت: وحالفه بعض فققالوا: لا یصخ ان 
یکون العلة مركبَاء وإلا یلزم قیام العرض الواحد وھو العلیة یمحال متعددق وھو وھم واہ؛ لأن العلیة وصف 
اعتباري واحد ینتزع من الشیئین وقت اجتماعھما کما أُن الأبوَة وصف واحد ینتزع بی الات ذات أحزاءی 
فھی وصف منتزع من امور متعددةء ویجتمل ان یکون الأمور التعددة عللاً مستقلة ذا الواحدء فإنه عند 
ا حجمھور جائز؛ والذین یمنعونہ فقوهھم توهُم باطل؛ وجہ النع أُن العلول مؾ تحقق بعلة واحدة انعدمت ا حاجة 
پل الإأحری؛ فلزم ان یکون کل واحد من العلتین علة مستقلة وأن لا یکونء ووجه فسادہ أن عذہ العلل 
الستقلة نما ي للکلیات؛ وا تحققات حصل کل منھا من علة من العلل ولا خلفء ولو تحقق کل واحد من 
العلتین فیکون الأولی علة یترب علیھا العلول الخاص,ء وأما العلة الثانیة فلٹائیرھا مان وھو ان کل واحد منھما 
علة وقتَ الانفرادء ولم یبق الانفراد للعلة الثانیة ولو تحقق العلتان ممًا فالاظھر ان العلة حینلٍ القدر المشترك؛ 
لان وقت الاجتماع کل من العلتین ٭َ محتاج ىي التاثیر إپی أمر زائد فالقدر الشترك بینھما أیضّا لا یکون 
حتاخًا إلی أمر زائد ٹی التأثیر وعند البعض ٍ ھذہ الصورة بحموع العلل للوحودة علق وعند البعض کل واحد 
متھما علة واردة علی العلول الواحد الشحصي؛ وھر باطلِ للاستحالة الذ کورة: فافھم وتدیر.(الستبلي) 

حرمة النْسأً: فبیع صاع من ا حنطة بصاع من ا حنطة مماثلاً نسیتةً لا بجوز.(القمر) 

علی سبیل ا مقابلة: [فھو الوجه الذي ذکر فی بعض الشروح؛ لأن کل واحد أي من ال حخفی وا ملي: ٠‏ وکذا فردا 
وعددًّا مذکور بعد قولہ: "اسم وحکمًا'' وہما یقابلان بالوصف جِزمًا فکذا ما]. والتداخل: [لژن کل 7 
ا لی والخفیء والفردہ والعدد مذ کور علی سبیل التردّدہ فَعْلم أنه معطوف علی قولہ: "لازمًا أو عارض"]. 

إذ م نجد لہ: أي لکل واحد من ا حلی؛ وا حفي؛ والفردہ والعدد.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲ ۹۱۷۳۱۱م۹.۷۷۱۲م۲٥7[‎ 


باب القیاس رہ بیان علة القیاس 
وقد یسمی العیٰ ا لمامع الوصف مطلقًا ٹی عرفھم سواء کان وصفًا أو امًا أو حکمّا 


علی ما سیات؛ ؛ وھذا کلە من تفتن فخر الاسلام یہ والناس أتباع لە. 
ي تی الەن 


ویجوز ٹی الئنص وغیرہ إذا کان ابنّا بہہ اي بیجوز ان یکون 07ھ مھ ا 
کالطواف فی مور اطرة, وأن یکون ٹی غیر النص ولکن ابًا بە کالأمثلة الثی مرت الان. 
م شرع فی بیان ما یعلم بە اُن هذا الوصف وصف دون غیرہ فقال: ودلالة کون 
اوس ظاہ سا متام فان الوصف فی القیاس من زلة الشاہد ٹی الدعوی, فکما 
))0 ۔ للقبول ان یکون صل ا وعادلاً فکذا ٹی الوصف,ء وکما ان فی 
کرت سر سے زی و جس یز 
ٹم بن معن الصلاح والعدلة علی غ ترتیب الف قَِدا الا ہنکر العدالة فرآہ طبر رہ 
قی جس الحکم الع بەہ آي بأن ظھر اثر الوصف ثي جنس الحکم العلل بە من خار 


ہیر _ ا۹ے 

وان یکون إ خ: معطوف علی قول الشارح: أي یکون إ ح: أي جوز ان لا یکون ذلك الع مذکورًا صراحة ق 
النصء بل یکون ق غیرہ لکنە لا بد من أن یکون ذلك الع ثابنًا بذالك النص اقتضاعٌ ویکون من ضروراتہ کما 
حاء فی ا حدیث أنہ لت رخخص ف السلم وھو معلول بفقر العاقد ولیس ھذا الفقر مذکورًا صراحةً ق النص 
لا أن دلالة الئنص علی العاقد الترامیة والفقر صفتهہ فدلالتہ عليه الترامیة أَیضّاء کذا قال أعظم العلماء؛ فتاَمٌل۔(القمر) 
کالأمثلة الب مرّت: من اشتمال نص النھي عن بیع البق علی العجز عن التسلیم کما قد مرٌ وغیرہ.(القمر) 
ودلالة إخ: اعلم أنە لیس ان اأيٗ وصف کان یکون علة للحکم فإنه لا تأئیر لبعض الأوصاف فی ا حکم ککونەہ 
فی وقتٍ کذا أو مکان کذا مثلا ولیس أن المعلّل تار یجعل أيٌ وصف شاء علةٌ للحکم سواء وجد علیة ذلك 
الوصف لذالك ا حکم أو لاء بل لا بد من دلیل علی کون الوصف علة للحکی فقال المصنف سٛلےہ: عط 
دلیل. (القس) للقبول: أي لقبول شھادته وإثبات دعوی الدعي.(القمر) صا حا: اي للغھادۂ بأن یکرت عٌّ 
عاقلاء بالقًاء مسلمًا إن کان الدعی عليه مسلمًا.(القم) وعادلاً: أي باجتنابہ عن محظورات دینە۔(القمر) 

ولا یجب إلخ: أي لا یجب العمل قبل تحقق العدالق وانما قال: "لا جب" وم بقل: "لا جوز"؛ لأنه جاز للقاضي 
القضاء بشہادة الفاسق لکتہ لا ینبغی لە.(القس) أي بأن ظھر إخ: وامراد بظھور آثرہ ٹی جنس ا کم العلل 
بە: أُن یثبت علیته لە شرعًا بالئص أو الاجماعء وائمراد با حنس: ا حنسُ القریبُ کذا قیل.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۲۵١ال۲١۹۷۳۱۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲608‎ ۷" 


باب القیاس نس بیان علة القیاس 
قبل القیاس؛ وإن ظھر أثرہ ٹی عین ذلك الحکم العلل بہ منە فبالطریق الاو یء وجماتہ ترتقي 
: أي عارج 
پلی أربعة أنواع: الاأول: اُن یظھر اأثر عین ذلك الوصف فی عین ذلك ا حکمم؛ وہو متفق 
أُي المعلل بہ 


عليه کأثر عین الطواف ںی عین سؤر افرة. والثانی ان یظھر آثر عین ذلك الوصف ٹی جنس 
ہو الوصف للھرۃ 
ذلك ا حکم ؛ وھو الذيی ذکرہ الصلنف ۔ نہ کالصغر ظھر تاثیرہ ٹی جنس حکم النکاح؛ 


:7 ولایة کل فکذا ٹی ولایة النکاح. والنالث: اُن یور حنسہ فی عین ذلك ا حکم 


ذلك الوصف 


جنس حکم النکا 

کا ساط قضاء الصلاۃ النکثرۃ بعذر الاغماء فإن نس الاغماء وھو ال جنون وا حیض 

تأَثیرًا ٹی عین اإسقاط الصلاۃ. والرا, مل رت در بی ےپ سے 
ذّك الوصف أي الحکم العلل بە 

الصلاۃ عن ا حائض: فإن ضر وھو مشقّة السفر تأَیرًا ٹی جنس سقوط الصلاة وھو 


سقوط ال رکعتین. وھذہ لأنسام کٹھا مقبولق وقد اطال الکلام فیھا صاحب 'التوضیح" ۱ 
ٹم ذکر بیان الصلاح فقال: وتعييی بصلاح الوصف مُلائمتةہ وھو اُن یکون بت 


اي هذا الوصف 
وإن ظھر ١خ:‏ یعینی إن ذکر ظھور أثر ذلك الوصف ںی ج: جنس ا حکم العلل بە ھا هو لأنە ادن مراتب العدالة 
وإلا فإن ظھر أثرہ قی عین ذلك الحکم امعلل بە من حارج لیکون عدلاً بالطریق الأولی .(القس 
فی عین سؤر: أي ٹی عین طہارۃ سؤر اھرة.(القس) ذلك ا حکم: أي الحکم العلل بە.(القمر) 
فکذا: أي فکذا یظھر تاثیرہ ٹی ولایة النکاح فولایة نکاح الصغیر للولی.(القس) الصلاة ا لمتکٹرۃ: إذا أغمي 
عليه یومًا ولیلة قضی: وإن کان اکثر من ذلك فلا قضاء عليه کذا فی "آثار الامام حمد ئلہ''.(القمر) 
وھو الحنوت وا حیض اخ ا بحجنس من جدس الاغماء من حیث اختلال وصف العقل وا حیض جنس من حیث 
نہ ٹی الاغماء خرج النجاسة من غیر اختیار کما ٹی احیض۔(السبلي) بعذر الڑغماء: فالاغماء وصف وعلة ھٰذا 
الاسقاط.(القس) عن ا حائض: فإن ا حیض یسقط الصلاہ بعروض المشقة۔(القمر) وھو سقوط: أي جنس سقوط 
الصلاۃ سقوط إلح۔(القمر) مقبولة: أي بالاتفاق إلا القسم الآحر فإنه اختلف فيه والختار أنه حجحة لکونە موجبًا 
لغلبة ظن العلیة کذا قیل.(القمی) وقد اطال الکلام 1خ حیث ذکر احتمالات تاثبرات امرکب بعض ھذہه 
الأمور مع بعض إن شفت الاطلاع علیھا فارجع إ ی "التوضیح'۔(القمر) ملائمته إضح: ومناسبتہ للحکم بأن یصحٌ 
إضافة ال حکم إليه ولا یکون نائیٔا عنه کما إذا أسلم اُحد الزوجین یضاف الفرقة إلل إباء الآحر عن الاسلام؛ لأنہ 
یناسبہ؛ لا إلی وصف الاسلام؛ لآأن الاسلام عاصم للحقوق لا قاطع ماء فیکون نائیٔا عن إضافة الفرقة إلي وھذا 
هو امراد من قولہ: ان یکون علی موافقة العلل إ خ؛ لأنھم کانوا یعللون بأوصاف مناسبة للاأحکام.(الستبلي) 


۱۷۷۷۷۷۰۲۵٢ال۲۹۷۳۱۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲68‎ 7۷7 


باب القیاس ٥٣‏ بیان علة القیاس 


علی موافقة العلل النقولة عن رسول اللہ ھٌُُّ وعن السلف بأن تکون علة هذا ا متھد 

افقة لعلٌٍَّ استبط بھا البی تل والصحابة مل والتابعونء ولا تکون نابیة عنھا کتعلیلنا 
بالصغر قی ولایة ال ناکج جمع مُنتکح عمعیٰ النکاح وقیل: و وھو ضعیف؛ 
واختٔلف علة ولایة النکاح فعند الشافعی سثهہ ھی البکارۃ وعندنا ھی الصغر 
وہینھما عموم وخحصوص من وجہہ فالصغیرۃ بجوز أن تکون بکرا وأن تکون ثبّاء وکذا 
البکر بجوز أن تکون صغیرة وأن تکون بالغ فالبکر الصغیرۃ بُولٌی علیھا اتفافاء والتیّب 
البالغة لا ول علیھا انفافاء وا لٹیْب الصغیرۃ ة بُولَي علیھا عندنا دون الشافعي لہ والبکر 


بالغۃ گی علیھا عند الشانىی لہ لا عندناء مندنا للصغر تائیر ٹ ولاية لنکاح, 


ا یتصا ل بە من العجں إذ الصغیرة عاجزۃ عن التصرٌف ق نفسھا وماغاء ولا قتدي 
ىرأي بالصغر 
ليه سبیلاء وقد ظھر تآئیرہ لی ولایة اثال بالاتفاق فکاا فی ولایة النکاح. 


أي بیننا وبین الشافعي لف 


فإنہ أي الصغر نو ۴ ۰-7 الولایة مثل تآئیر الطواف تی طھارة سؤر افھرة لِمَا یتصل بە 
أي بالطواف 


من الضرو ورۃ وا حرج ٹی کثرة المزاولة واٹھیء فالحاصل اُن وصف الصغر الذي نقول بە 
ق ولایۃ النکاح موافق لوصف الطواف الذي قال یہ ابی لتلا فی سؤر افرۃ فی کونمما 
مُفضیًا لی ا حرج والضرورۃء فکما أُن الطواف ثي افرۃ صار ضرورۃة لازمة لطھارة السؤر؛ 


علی موافقة العلل إح: لأن اعتبار الوصف علة أمر شرعي فلا یعرف إلا بالشرع۔(القمر) 

المناکح: جمع الٹکح بفتح الیم ععیٰ النکاح.(القمر) ا مناکح إلح: وقیل: جمع منکح اسم الکان أو الزمان أي 
ولایة ثبتت وقت النکاح أو فی مکان النکاح؛ أو جمع مُکح بضم الیم من الانکاح؛ وبحیء اللصدر علی وزن 
المفعول قیاس ف المزید.(السنبلي) وھو ضعیف !إظح: لأن القیاس الْناكيحٌء فحذفت الیاء للتحفیف۔(السنبلي) 
وکذا البکو إلح: والعحب ما فی ''مسیر الدائر": وکذا البکر ہجوز أن تکون صغیرة أو یی فإنه کیف یکون البکر 
ثبیق فتامل۔(القس للصغر تاثیر إخ: فلاأب أو الد ولایة لنکاح الصغیر والصغیرة وإن کانت ثیبة.(القمر) 

عن التصرف: أي ٹی مور العاش وامعاد.(القمر) 


۷ ۲م۹.۷۷۱۲6م۳۱۱ ۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱۱۵۲۹۱۷ 


باب القیاس ۳۲ ببان علة القیاس 


فکذا الصغر ي النکاح صار ضرورہ لازمة لولایة النکاح دون الاطراد متعلق بقوله: 
المراد به الطرد 
'صلاحه وعدالتہ"' أي دلیل کون الوصف علة صلاحه وعدالتہف وھو السمی اي 


دون الاطراد وھو السمی بالطردیق ومعیٰن الاطراد دوران اکم مع‌ الوصف وجودا 
وعدمّاء ا وجودا فقط وانما قال: ذلك؛ لأئھم احتلفوا ٹی معنا؛ فقیل: وجحود ال حکم 


عند وجودہ وعدمه عند عدمهہ وقیل: وجودهہ عنذ وجودہ؛ ولا ي شع یشترط عذمه عند 
الوصف 


الوصف 


عدمه وعلی کل تقدیر لیس هو بحجة عندنا ما حم یظھر تأئیرہ؛ لأن الوجود قد یکون 
انفاتیٔا کما فی وجود ا حکم عند الشرط 9۶ص“ 


تح 06س شسشست 

متعلق بقوله إخ: ئی "الدائر"' راجع إ لی قولہ: ملائمتهہ یع ان قول الصنف ۔کہ: ''دون الاطراد"' مرتبط بقوله: 
'ملائمتہ" فیکون معن العبارۃ: ونعیٰ بصلاح الوصف ملائمتہ ولا نعيي بە الاطرادء وھذا طریق ربط العبارة 
وراء طریق اختارہ الشارح لہ کما لا خفی علی ااھر والعحب مما فی "مسیر الدائر' حیث فھم صاحبه ان 
الطریقین متحدانء وقال آذا من الشارح بی یع دلیل کون الوصف علة صلاحیته وعدالتء وھو المسمی بالمؤثٹریة 
دون الاطراد وھو السمی بالطردیة یع لا یدل الاطراد علی علیة الوصف۔ 

دوران ا حکم مع الوصف: أي سواء کون الوصف ملاتمًا للحکم أو لا.(القمر) 

وعندنا: وعند الشافعیة کالإمام الغزا ی لہ الاطراد أي الدوران ححة مثبتة لعلیة الوصف للحکم۔(القمر) 
عندنا إخ: أُي الطرد والعکس اللذان بجحموعھما یقال: لە الدوران نفاہ ا حنفیة وکثیر من الاأشعریة کالغزامی 
والآمدي: والأکٹر سواھم قالوا: نع ححق ومعیٰ الطرد: کلما وجد الوصف وجد ا حکم ومعیٰ العکس: کلما 
انتفی الوصف انتفی ا حکم دلائل النافین متعددق وکلھا منقوضة تقریّاء ولا یخلو دلیل التین أَیضًا عن السؤال 
والخواب: وا نفیة ینسبون الدوران إلی اھل الطرد دون أُھل الفقہ: وا لثبتون اختلفواء فقیل: الدوران حجة ظناء وعليه 
شافعیة العراق: وقیل: ححة قطمّاء وشرط بعضھم فی حجیة الدوران قیام النص فی حال وجود الوصف: فیثبت 
الحکم ونی حال عدمہ لا حکم ەہ فیقطع حینتدٍ بأن العلة هو الوصف لدوران الحکم معبّی دون الئنص۔(السبلی) 
ما لم یظھر إخ: أي ما لم یظھر بدلیل أُن الشارع اعتبر ھذا الوصف علة موثرًا ٹی الحکم۔(القمر) 

لأن الوجود: أي وجود ا حکم عند وحود الوصف۔(القمر) 

کما فی وجود ا حکم إخ: الا تری أنە إذا قال رجل لامرأتہ: "انت طالق إن دخلت الدار" فإذا وجد دحول 
الدار وجد الطلاق؛ فتحقق دوران ا حکم وجوڈًا مع الدحول مع أنه شرط ولیس بعلة.(القمر) 


۷ ۴م۹.۷۷۱۲6م۲۱۱۷۳۱۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱۱ 


باب القیاس ٣۷‏ بیان علة القیاس 
فلا یدل علی کونہ علق والعدم لا دخل لە تی علیة شےء بالبداعق ولظھورہ لم یتعرّض له. 
نوف فی 26ھ" 20 صلاحیتہ للدلیل لی السلیل ای ٠‏ 


۸070 3 ہت مت ےت 
یکون نفي العلة دالّا علی نفی ا حکم کقول الشافعي لہ ٹی النکاحء أي ٹی عدم انعقاد 
النکاح بشھادة النساء مع الرحال: نہ لیس عال وکل ھا ھو لیس ۔عال لا ینعقد بشھادة 
النساء مع لرحال فلا بد ل الہ مٔ أن یکو رحلین دو رحل ومرآین: وعندا 


لیس لعدم ا مالیة تائیر ی عدم صحته بالنساء؛ لأن علة صحة شھادة النساء هي کونە 
أي ٹی انعقاد النکاح اللشھود به 
فلا یدل إح: اي فلا یدل وجود ا حکم عند وجود الوصف علی کون ذلك الوصف علة لہ غایة الأمر أُن 
الدوران یدل علی ا ملزوم بین ا حکم والوصف: واللزوم لا یستلزم العلیق ألا تری اُن معلولی علة واحدة یکون 
بینھما لزوم؛ ولیس احدھا علة للأخر۔(القس لا دحل لە !خ: فإن العدم لیس بشيء فکیف یکون علة.(القمر) 
التعلیل بالنفيی: أيی بنفي العلة علی نفيی ال حکم.(القمر) لأنَ استقصاء العدم: أي عدم العلة بن طلب علة فلم 
توحد فانتھی إٰی عدمھاء فإضافة الاستقصاء إلی العدم بأدن ملابستہ دہ ) 
کقول الشافعی لق إلحخ: أي ہذا التعلیل کقول الشافعی یہ م اعلم أنہ تمسك بعض الشافعیة فی کون 
العدمی علة للوجودي بأن عدم قدرة ا حماع علة التفریق والعنة تعبیر عنہ: والتعبیر بالوجودي لا ینفع؛ فان العنة 
لیس علة التفریق إلا بسبب عدم قدرۃ الحماع فھو العلة إصالف ونحن نقول: إنه بعروض الفا غ وغیرہ قد لا یقدر 
الزوج علی ا لماع مع أنە لیس یوجب التفریقء فلیس علة للتفریق بل العلة للتفریق انا ہو العنة وھو معی 
وحودي.(القمر) بشھادۃ النساء: أي شھادة امرأنین ورحل.(القمر) 
وکل ھا ہو لیس !ح: لأن ا ال و الستھان وکثرت فیه المعاملة واللساھلة فرص ںی شھادة النساء مع کونھا 
ذات شبھة لعدم الضبط والانقان الکامل ٹی النساء دفعًا للضرورة وأما ما لیس بمال کالنکاح وا حدود فلیس 
بمستھان؛ ولا یکثر فیە امعاملة الساھلق فلیس فیه ضرورۃ إلی رحصة الشھادة المشتبھة فیحب إِلباتہ با ححة 
الأصلیةق أي شھادة الرحال وحدھم۔(القمر ) صحتہ: أي عدم صحة النکاح بشھادۃ النساء. 
ھي کونہ: أي کون النکاح مع کونہ حقا من حقوق العباد ما لا یسقط بشبھق فإنه إذا طرأت عليه شبهة بعد 
ُہوتە لا یسقط با بل إذا کانت الشبھة مقارنة له لا منع عذہ الشبھة عن الانعقاد کنکاح اغازل.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۰۳۲۵٢۱۲ -۹.۷۸۷۱۸۲۱68م۹۱۷۳۱۵‎ ۸۷" 


باب القیاس ۸ بیان استصحاب ا لحال 


چججھوینکتکیئٹاویشسشسکوکسولسسست تژتشسھسسسیس یٹ 


قالا مقط میق ۷ا کرہ ىالاأہ علوف ایوہ والقض غارسر بالقبھات نان 


یثبت بشھادہ النساء قط وأَیضًا ھو ادن در حة من امال بدلیل تُوته باغزل الذي 
2 النکاح 


1ج یہت بهە الال فلما کان ا مال ینہ بے حا النساء فبالأو یل ان یٹ شت مھا النکاح. 


الا ان 9-9“ الس ب معیناء اسشاء مُفرُغ من قوله: ''ومثله ۳ بالنمی' أي لا یقبل 
التعلیل بالنفی ٹی حال من الأحوال إلا ٹی حال کون السبب معینٌاء و سح بیو 


أي بالنغی العلق 
ا حکم من وجہه آخر؛ إذ لا وجہ له. 


کقول محمد سك ق ولد الغصب: إنە مم یضمن ؛ لأنه م یغصب, فان من غصب جاریة 


حاملةء فولدت ںی ید الغاصب؛ 3 هلکا یضمن قیمة ا لحاریة دون الولد؛ لأن الغعصب 
أي ا حاریة والولد 


ہچ ہت الولد فقد علل محمد نے هھنا بالنفي بن علة الضمان ںی 
ہ الصورة لیست إلا الغصب؛ فبانتفائه ینتفی الضمان وت ةَ وھکنا قولہ ٹی 


پیٹ الامام حمد ۔ 0 
فان علة وحوب خُمس الغنیمة لیست إلا إیجاف السلمین بالحخیل وھو مُتفِ ھھنا۔ 
[بیان استصحاب اخال] 
والاحتحاج باستصحاب ا حالء عطف علی التعلیل بالنفی؛ أي مثل الاطراد الاحتجاج 
استٹناء مفرغ من قولہ اإخ: أي ما یفھم من قولہ: ومثله إ حء وھو عدم صلاحیة التعلیل بالنفي؛ والاستثناء 
الفرغ عبارة التعلیل أي علی نفی ا حکم.(القمر) !ذ لا وجہ لە: أي لوجود ال حکم فإن ثبوت ا حکم بدون العلة 
متنع؛ وھذا متعلّق بقوله: یمئع۔(القمر) لیست الا الغصب: فالسبب للضمان متعین.(القمر) 
لیست الا إیحاف !ل: فالسبب لشمس الغنیعة عتعین؛ قال ان اللك: ھا جب الخمس فیسا إذا کان لی أیدی 


الکفار وانتقل إ ی السلمین بإیجاف ا خیلء وامستخرج من قعر البحر لم یکن ي أیدي الکفار؛ لأن قعر الاء یمنع 
أیدیھم فلا یکون من الغنیمة فلا یکون فيه الخمس.۔(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰1٤0۲٢ 5.۷۸۷۱۲0۴مک۱۷۳۱0‎ ۷" 


باب القیاس ۰۹ بیان استصحاب اخال 
باستصحاب ا حال ق عدم صلاحیته للدلیل ومعناہ طلب صحابۃة ا حال للماضي ران 
یحکم علی ا حال .عثل ما حکم ثی ا ماضی؛ وحاصلہ إبقاء ما کان علی ما کان بمجرد أنہ 
لم یوجد لہ دلیل مُزیلء وھو ححة عند الشافعی اللہ استدلالاً بیقاء الشرائع بعد وفانہ 
ايل وعندنا هو لیس بحجۂة؛ لأن المُثبت لیس بُمبق, فلا یلزم أن یکون الدلیل الذي 
أُوجبہ ابتداءٗ ٹی الزمان ا اضی مَبَقیّا لہ ٹی زمان ا حال؛ لأن البقاء عرض حادث غیر 
آى اکم _ ي اي لذلك اکم 

الوجوف ولا بد لہ من سبب علی جدق وم ہقاء الشرائ ئع فلقیام الأدلة علی کونہ خاتم 
النبیین؛ لاعف اُحد ینسخھا لا عمجرد استصحاب ' حال. 


إبقاء ما کان ا أي وجود الشیء دلیل علی بقائه مادام ‏ حم یظھر انتفاؤہ بدلیل: فاستصحاب ٢'‏ حال إلثبات أمر 
ٹی زمان ا حال بناءٌ علی أنه کان ابنٌا ٹی الزمان ا ماضيء ومن ملحقاتہ ا حکم بثبوت أمر فی الواقع لثبوت ا حکم 
ظاهرًا کا حکم بٹبوت اللك لذي الید ٹی نفس الأمر بنا٤ٗ‏ علی ثبوت اللك لە ظاهرٌا بالید۔(القمر) 

استد لال ببقھاء الشرائع (حخ: فإن الشرائع أُي الأحکام الثابتة بالدلیل الشرعي باقیة ان لعدم وجود ما یزیلھا: 
فبفاڑھا ال حال.(القس) لُن المثبت إلخ: أي لأن موجب الوجود لیس موجب بقائہ؛ لأن بقاء الشيء غیر 
وجودہ؛ لأنە عبارۃ من استمرار الوجود بعد ا حدوثء ورعا یکو الشيء موجبًا لحدوث شيء دون استمرارہ 
فا حکم بیقائه بلا دلیا ل [فتح الغفار: ۸] لآن امت إخ: راشود یقولون: قد دُعینا إل استصحاب ا حال: 
قال تعا ی: طِفْلْ لا أجد فی کا کے ِى إِليٌ مُحرَماعَلی طام بَطعَمہ الا ان ھت یم ا ما فو حاک (الانعام:١٤١)‏ 
الإ فکل ما لا یوحد فی کتاب الله عرَمًا لا یکون عرَمّاء بل یکون باقیّا علی الاباحة الأصلیق فقي الّیة عمل 
باللأأصل وھو الاباحة والبراءة الأصلیةق وا لمنکرون أي ا حنفیة یقولون: العمل بالأصل أي استصحاب ہ' ‏ حال عمل 
بلا دلیل؛ لن وجود النفی وعدمہ فی زمان لا یدل علی بقائہ فإن اللمکنات توجد بعد العدم وتنعدم بعد 
الوجود ویقولون ىی جواب ما قال الثبتوت انا بآ قوله تعال یل: لق ٦‏ × (الأنعام:١٤١)‏ إلح لیس أمرًا بە 
أي بالعمل بالأصلء بل بالعمل بالنص؛ وھو ٴَحَلَ لم مًا في الأرّض خبیعلنہ زابقرہ۲۹) فکل ما لم یوجد 
حرمتہ فیما أُوحي لی البي عایڈ یکون حلالا بقوله تعالی: لْحَلقَ نکی (لبفرۃ:۲۹) وأٔیضًا نقول بأنه لا بجوز لنا 
أن غرّم شیا ما تی الأرض بطریق القیاسء فإنه قیاس فی مقابلة النصء وقال ث 'التلویح" ق رد ما قلنا: فله أَیضّا 
جواب یظھر بالتائلء فافھم وتدبر. ھذا ملحص 'تلویح”.(الستبلي) 

غیر الوجود: لأنه عبارة عن استمرار الوجود بعد ا حدوث. 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰۱٤۵۲ ۲۱۷۳۱٥۱کم5.۷۷۱۲م۲‎ 


باب القیاس ٠٤‏ بیان استصحاب ا خخال 


٦ئ‏ الاستصحاب با حال ینحقق ۴ گل حکہ عرف و جو بھ بدلیلہ 5 
اي نبوتہ 


زوالہ من غیر ان یقوم دلیل بقائه أُو عدمه مع التأمّل والاحتھاد فيه 
فکان استصحاب حال البقاء علی ذلث الوجود موجیّا عند الشافعی ۔ یں أي حجة 


علی احصم: 
وعندنا ذی5 یکّون حجة موجبة ولکتھا حجة دافعة لالزا 0۱ھ" وفائدة اخلاف 
تظھر فیما ذکرہ بقوله: حؾ قلنا ٹی الشقص اذا بیع من الدارء وطلب الشریك الشفعة 
فانکر امشتري ملك الطالب ثی ما ٹی یدہ أي ٹی السھم الآأخر الذي فی یدہہ ویقول: 
إِنه بالإعارۃ عندك: ان القول قولہ أي قول الملشتري؛ ولا تب الشفعة إلا بینة؛ لأن 


1 و بالاجحارۃ 


الشفیع یتمسّك بالأصلء وبان رو والظامر یصلح لدفع الغیر لا لالزام 
الشفعة علی المشتري ںی الباقيء وقال الشافعی پگ کن عو ائیینٹوان ری ا بے 


أي الْشفعة 
الظفر ب٭.(القمر) موجبا: أي للبقاء وملزما یصح الاحتجاج بە علی ا خصم۔(القمر) 
ضرورةٗ کما بالتحرٴي؛ وبقاء الشرائح بعد لح بدلیل لکن الحال حجة دافعة لالرام الغیر واستحقاقہ؛ لأن الدفع 
دن وا حال ححة من وحد فلا یرٹ من المفقود قریبە؛ لگن عدم الارث من باب الدفع فیثبت بف ولا ھو منهہ؛ 
لأن الارٹ من باب الائبات فلا یثبت به. کذا یفھم من "الدائر''.(السنبلی) 
موجبة: أي للبقاء وملزمة علی ا خصم۔(القمر) ولکٹھا اخ الضمیر عائد إل استصحاب ا حال: والتانئیٹ 
باعتبار الخبرء والعحب ان الصنف کڈ قال اولا: "ان ات ای س ہا بیو دلیل علی حدة"' وھذا 
یقتضی ان لا یکون اب صحاب اخال حعۃ أصلا اش رو وہ گکیائز غار ار الممام وأتباعه.(القمر) 
إٰذا بیع 21 وکذا إذا بیع جمیع الداں وطلب الحار الشفمة وأنکر المٰشتري ملك الطالب ئں الدار الشفوع بھا 
فالقول قول اللشتري؛ ولا یجب الشفعة إلا بالبینة۔(الق) أتٗ القول قولہ: اي یتوجّه ا حلف علی ا مشتري.(القمر) 
إلا ہبینة: أي علی ان ما ٹی ید الطالب من الدار ملک (القس یصلح لدفع الغیر: حی لو ادّعی أحد ملك 
السھم الذي ٹی ید الشفیع لا یقبل قوله بدوت البینة۔(القمر) 


۷ ۲۴م۹.۷۸۷۱۲۴م۱۷۳۱۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵510۲۲ 


باب القیاس 5> بیان عدم صلاحیة تعارض الأشباہ للتعلیل 
لأن مر عندہ یصلح للدفع والالزام جمیعًا؛ تا الشفعة من المشتري جبراء وإنا 
وضع السالة ن لد یتحفّق فيه خلاف الشای لہ إذ ھو لا یقول بالشفعة ٹی 
ا حواں وعلی ھذا قلنا ٹی الفقود: إِنہ حي ئىي مال نفسهہ فلا یقسّم ماله بین ورلتہ 
ومیّت فی مال غیرہ؛ فلا یرٹ من مال مورثہ؛ لأژن حیاتہ باستصحاب ا حال؛ وھو یصلح 
دافهًا لورثتہ لا ملزمًّا علی مورلہ ومن ہذا ا حنس مسائل آنحر کثیرۃ مذکورة فی الفقه. 
[بیان عدم صلاحیة تعارض الاأشباہ للتعلیل] 

والاحتجاج بتعارض الاُشباہ: عطف علی ما قبله؛ أي ومثل الاطراد الاحتجاجٌ بتعارض 
الأشباہ ٹی عدم صلاحیته للدلیلء وھو عبارة عن تنافی أمرین کل واحد منھما ما یمکن 
ان یلحق بە ا تنازع فیه. 


کا لمرافق 

یصلح للدفع: فإن الید دلیل الللكء فیدفع بھا دعوی الغیر ویستحق بھا الشفعة علی المشتري.(القمر) 

وإنھا وضع اللسألة اح وما فی 'مسیر الدائر': 'وانما وضع السألة فی الشقص" احترازٌ عن موضع الخلاف؛ فان 
الشفعة بالحوار لیست بثابتة عندہ فممًا لسےٗ اأحصلہ.(القمر) وعلی هذا: أُي علی ان استصحاب ا حال لیس 
بحجة عندنا.(القس وعلی هذا قلنا إح: قال فی "التنویر": ینبغي منکري الاستصحاب آأن یقولوا ٹی هذہ السألة: 
إِن الفقود مشکوك ٹی حیانہ وموتہ وم یثبت أحد منھماء فلأجحل ذلك لا یرٹ الأب؛ لأن شرط الارٹ حیاۃ 
اوارث بعد موت الورثء وحیاۃ الفٹرد غیر ثابری کیا یقوارك اق الوازد الڈي ٔ ایستھل؛ آنہ لا بزث آعدم 
ثبوت حیاته؛ وأَیضّا أقرباء المفقود لا یرٹونہ؛ لأن شرط الارثٹ وفات الورٹ: ووفاتہ م یثبت أیضّا فلم یثبت 
شرط وراثة ماله: فمن تُمٌ یصیر مال الفقود موقوفًا حی یثبت بالیقین موتہ: ھذا ملخص ما ق "النتویر"۔(القس) 
باستصحاب ا حال: أي یحکم بیاتە إٰی الدة العھودةۃ باستصحاب ا لحیاۃ ا ماضیة للحیاة ا حالیة.(القمر) 

دافھًا: أي عن التملك ٹی مال الفقود.(القں) لا ملزمًا: حیی یکون وارنًا من مورٹہ ومالگا ماله.(القمر) 
مسائل أخو: قیل: من السائل ال خلافیة ما إذا قال الرجل لعبدہ: "إن ‏ م تدخل الدار الیوم فأنت حر" عضی الیوم 
و در أُدعل ام لا؟ ٹم قال الملول: دخلت الدار فقال العبد: ‏ م أدحل فالقول للموی عندناء ولا یعتق العبد؛ 
لأن العبد متمسّك باستصحاب ا حال؛ لأن الأصل عدم الدخولء فلا یصلح ححة للالزام علی الو یء وعند 
الشافعی ہہ القول قولٌ العبد؛ لأنه یصلح للالرام فیحعل کان العبد أقام بینة علی عدم الدحول فپٔعتق.(القمر) 
علی ما قبله: اي قول التعلیل بالنفي.(القمر) وھو: أي الاحتجاج یتعارض الأُشباہ.(القمر) 
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باب القیاس رہ بیان عدم صلاحیة تعارض الأشباہ للتعلیل 


: ول زفر لہ عدم وجوب غسل لمرافقی : إِنْ من الغایات ما یدحل آٹی الغیّاء کقوفم: 
یل رحکم لفدیا 
قرأت الکتاب من أوّله إلی آخرہء ومنھا ما لا یدحل کقوله تعا ی: تُمٌ موا الصَّامَ إِلی 
ایق بسک فیا 
اللَْلِکہ: فلا تدحإ لقن وعوب قل اید مك لأن الشك لا بت شیتا أصلا 
ا 0 


فاسدا؛ 00 آمر حادثء فلا ید لہ من یل فان قال: دلیله 02 اللأشباہ؟ قلنا: 


جمع شب بمعیٰ امٰٗشابيه 


هو أَیضّا حادث لا بد لە من دلیل؛ فان قال: دعول سض لدات مع عدم جمول 
بعضھا؟ قلنا له: ھل تعلم ان التتازع فیه من اٌيٌ القبیل؟ فان قال: أعلمٍ فقد زال الشك 
وجاء العلم وإن قال: لا أعلم فقد أُقر بجھلە وعدم الدلیل معهہ وھو لا یکون حجة علینا. 
والاحتجاج ا لا یستقل إلا بوصف یقع بہ الفرق عطف علی ما قبله أي مثل الاطراد 
ٹی عدم صلاحیتہ للدلیل المسّك بالأمر المامع الذي لا یستقل بنفسه ق إئبات الحکم؛ 
[1)اضمار وصف بد رق یں الال والفرع حیث لم یوجد ہو ىی الفرع۔ 


أُي ا أي لقیسر ي الوصف 


کقوله ٹی مس ال کر ور حا سر وھ سیت“ ۔_۔ رڈ 


لی اللیل: فاللیل غیر داخل فی الصوم.(القمر) بالشك: أي الشك الذي ثبت بتعارض الأشباہ.(القمر) 

تعارض الأشباہ !خ: أي وقوع أشباہ ہذہ الغایة متعارضة قی اححکم بأنہ قی بعضھا الدخول وق بعضھا عدم 
الدخول, فھذا التعارض یوحب عدم دخول الغایة هھتا ٹی الْغیّاء وحاصل قولە: "ما قلنا"' ظاھر .(السنبلي) 

ان التنازع فیه: أي امرافق من اي القبیلء أي من قبیل الغایة الي تدحل أو من قبیل الغایة ال لا تدحل.(القمر) 
فقد أُقر بجھلە: فیقال لە: لا تحعل جھلك ححة علی غیرك.(القمر) ما قبله: أي قال: التعلیل بالنفي.(القمر) 
حیث لحم یوجد ھو: أي ذلك الوصف الْنضمٌ فی الفرعء فیسقط اعتبار الوصف لابجاب ا حکم ق الفرعء فلم 
بیق بعدہ إلا الأمر الجامع الغیر اللستقل بنفسه علی إثبات ا حکم ولا یتعدی بە ا حکم.(القمر) 

کقولہ إخ: أفید ان ھذا المثال فرضی فان من یقول: "إن مس الذکر حدث ناقض للوضوء'" لا یقول بهذاء بل 
لە دلیل آخرء ولذا قال الصنف سہ: "کقو ہم" وم ینسب ھذا القول إلی فرقق لکن فی "الکشف' أن ھذا قول 
بعض أُصحاب الشاقعی یہ من لم یشمٌ رائحة الفقه.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰۱٤۵۲ ۲۴م5.۷۷۱۲م۲۱۷۳۱۱‎ ۷7 


باب القیاس ٣۳‏ یيیان عدم صلاحیة الوصف المختلف فيه تلتعلیل 
إنە مس الفرج فکان حدتّا کما إذا مسّه وھو ببولء فھذا قیاس فاسدۂ لأنہ إن لم یعتبر ٹی 
امقیس عليه قید البول کان قیاس الٰسٌ علی نفسه وھو خلف؛ء وإن اعتبر فی ذلك القید 
یکون فارفًا بین الأاصل والفر ع؛ یسھپپیسس یں 


أي عذا القمد 


وقد عارض ھذا القیاس ا حنفیة معارضة الفاسد بالفاسد فقالوا: إ ن اللہ تعالل مدح 
المستنجیین بالماء ٹی قوله: نیہ رحَال بحتُونَ ان َتَطھَرُوا4ء ولا شك ان فیه مس 


أي بعد ا حجر ي ٹی مسجد قباء (العوبة:۸ ٠‏ +0 الاستنجاء با طاء 
سے یی کس 0 تھ 98 وھذا کما تری. 
میں القرے 


[بیان عدم صلاحیة الوصف المختلف فيه للتعلیل] 
والاحتجاج بالورصف ا مختلف فيه عطف علی ما قبلہۂ أي مثٹل الاطراد ٹی عدم 


أي قوله التعلیل بالنۃ 


صلاحیته الدلیل الاحتجاج بالوصف الذدي ا-عتلف ج۰ کونہ علق فانہ ضا فاسد کة کقوھم 
فی الکتابة الحالة أُي الشافعیة ٹی عدم جواز الکتابة ا حالة: پنھا عقد لا مدع من التکفبر 
أي من إعتاق ھذا العبد الملکاتب بالتکفیر فکان فاسدا کالکتابة بالخمں 020 


أي بالكتابة الحالة 
وھو خلف: أي باطل لعدم الأصل الذي یلحق الفرع به؛ قفات رکن القیاس.(القمر) فیه: أي تق الدلیل الخ 
وقال بعد ذلك: وھو کما تری؛ أي فاسد وجه فسادہ ہو الذي قاله الشارح یہ فی فساد قوظم بأئہ إِن انح یعتبر 
قید الاء یکون قیاس الشيء علی نفسهہ وھو باطلء وإن ەل" ق؛ لأن الدح ٹی القیس 
عليه یکون بواسطة ا ماء وق الفرع مس محضء فظھر فسادہ. (السنبلي) فلك القید: أي قید البول. (القمر) 
وھذا کما تری: یع ان ھذا الاستدلال غیر تامٌ فإن الکلام فی مس الذکر بدون الاستنجاء؛ وأما مس الذ کر 
حال الاستنجاء فأمر ضروري لا کلام فی لکنہ یصلح معارضةً لقیاس الشافعی لہ فإن رتبة ا حواب الوافقة 
بدلیل المستدل الفاسد بالفاسد والصحیح بالصحیح۔ کذا فی ”التفسیر الأ مدي''۔.(القمر) 
بالوصف ا مختلف فیه: أي الذي اختلف فی کونە علة للحکم مع الاتفاق فی وجودہ فی الأصل والفرع. 
فی الکتابة ا حالة: أي ان یشترط بدل الکتابة حالاء وحکمہ أنه کما امتنع اللکاتب عن الاّداء یرد فی الرق 
کڈا ٹی ''امدایة''۔(القمر) فکان فاسدا: لأن الکتایة الصحیحة تمنع جواز إعتاق اللکاتب عن الکفارۃ.(القمر) 
کالکتابة با حمر: أي کالکتابة اي حعل بدھا ا حمر۔(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۲۵٢ ۲٢۹۱۷۳۱۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲68‎ (۷7 


باب القیاس ٤٤‏ بیان عدم ۔صلاحیة الوصف الذي...۔ 


فان هذا القیاس غیر تام؛ لأن فساد الکتابة بالحمر إٹھا ھو لأاجل ا حمر لا لعدم منعھا 
من التکفیرں والکتابة عندنا للا تمنع من النکفیر مطاقا سواء کانت حالة أو مؤجلق فلا 
بد للخصم من إقامة الدلیل علی ان الکتابة المؤجلة تمنع من التکفیر حیؾ تکون ا حالة 
فاسدة لأأاحل عدم النع من التکفیر. 

[بیان عدم صلاحیة الوصف الذي لا شك فی فسادہ للتعلیل] 

والاحتحاج با لا شك ثی فسادہء عطف علی ما قبله: أي مثل الاطراد ٹی البطلان 
الاحتحاج ہوصف لا یشك ٹ فسادہ بل ھو بدیھی کقوخم أي الشافعیة ٹ وحوب 
الفاتحة وعدم جواز الصلاة بثلاث آیات: الثلاث ناقص العدد عن سبعةہ أُي عن سورة 


الفاتحق فلا تتادی بە الصلاة کما دون الأیة لا یتأڈی بە الصلاۃ لأاجل ذلك؛ فان ھذا 
۰ سبع آیات .- 
القیاس بدیھی الفساد؛ إذ لا أثر للنقصان عن السبعة ٹی فساد الصلاةء وإنالم تجز 


فان هذا القیاس إلح: أي احتحّت الشافعیة ٹی هذا القیاس بوصف کون الکتابة غیر ماع من التکفیر علی فساد 
الکتابة ا حالة قياسّا لھا علی الکتایة با حبر بجامع کون الکتایتین غیر مائع من التکفیر؛ فیجب علی الشافعیة اُن 
یٹبتوا اُن سہب جواز الکتایة الجّلة عند ا حنفیة هو کوفها مانعة من التکفیر یلزم علی ذلك فساد الکتابة ا حالة 
لعدم وجحود سبب جواز الکتابة فیھاء أي کوغا مانعة؛ للأھا لیست ۔عانعة فافھم.(السنبلي) 

إنھا ھو لأاجل الخمر: لژن الخمر لیس بمال متقوْم عندنا۔(القمص) لا منع: أي قبل أداء شيء من بدل الکتابق 
کذا ٹی "الدر الختار"'۔(القمی من التکفیر: أي من إعتاق العبد اللکاتب عن الکفارۃ.(القمر) 

علی ما قبله: أي قوله التعلیل بالنفی. بل ھو: أي لبطلان الاحتحاج بوصف لا شك ٹی فسادہ بدیھی لا حاحة 
إلی ذکرہ؛ وإنما ذکرہ تلتتبیه علی ان بعض استدلالات المخالف من ھذا القبیل.(القمر) 

لأجل ذلكٰ: أي لأاحل النقصان من السبعة .(القصس) اذ لا أآثر لنقصان 1 اي لا عندنا ولا عند الشافعی یگ 
ما عندنا فظاھرء وأما عند الشافعی ۔لػہ فلن قراءة الفاتحة فرض عندہء وھی سبع آیاتء أما لو قرأً سبع آیات 
آحری سوی الفاتحة بطل الصلا عندہء فلا دحل لسبع الایات ٹی صحة الصلاة.(القمر) واا مم نجز إخ: ھهذا 
دفع سوال ظاهر یرد علینا من أنکم لِم تقولون بعدم أجزاء الصلاۃ بقراءة ما دوت الّیة فیھا؟ فقال حیبًا لذلك: 
وافا ‏ م چن أي وجه عدم أجزاء ما دون الأیة لیس ذالك: بل هو غیرہ من کونە لا یسمی قرآنا.(السنبلي) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۰۲۵٢۱۲٢۹ -۹.۷۸۷۱۸۲608م۷۳۱۱۵‎ ۸۷7" 


باب القیاس ٤‏ بیان عدم صلاحیة الوصف الذي.... 


26 ۰ 00 
جود ا لقراءۃة 


والاحتجاج بلا دلیل عطف علی ما قبله أی مثل الاطراد قی البطلان الاحتحاجٌ بلا دلیل 
لأجل النفی بأن یقول: هذا ا حکم غیر ثابت؛ لأنه لا دلیل عليهء فإن اذّعی أنہ غیر ثابت 
ٹی ذھن النعدل فلا شك ٹی جوازہ؛ ان عدم وجدانه الدلیل یقتضیي عدم وجدانه 


أي الستدل 


الحکم ٹی علمهہ وإن ادّعی أنہ غیر ثابت بی نفس الأمر لعدم وجدان الدلیل عليه 
فاختلفوا فیە؛ فقیل: هو حائزۃ لقوله تعا ی: ۳ 0080 ئ٣ھ‏ 


)١٤١:ماعنألاز‎ 


فیانہ تعا ی علّم نبیہ يك الاحتجاج بلا اُجد دلیلاً علی عدم حرمتہء وقیل: جائز 
الشرعیات دون العقلیات؛ لأن مدعي النفی والالبات فی العقلیات مدّعی حقیقة 0 
سس فلا بد لہ من دلیل ولا ۶ عدم سس لاف سیت 5 لییت 


اللغة: أي بالقرآن لوجود القراءة فیه أیضًا.(احشی) علی ما قبله: أي قولہ: التعلیل بالنفي.(القمر) 

بن یقول: أي ا حتھد بعد البحث والتفتیش التام إذا لم یجد دلیلا هذا ا حکم إخ.(القمر) 

وإِن ادعی أنہ غیر إلح: أي یقول أو یعتقد أنە لیس من اللہ تعا ی.(القمس) فقیل: القائل بعض الشاقیة ومتھم 

القاضي البیضاويء کذا قیل.(القمر) محرَمًا: أي طعامًا حرمًا فلعَلی طاعم يَطعَمّہُ إلا کون مد آڑ شا 

مُسفوحا4 (الانعام:١٤۱)‏ الڈیة,(الممر) فان تعا ی علم ز نبیّ !ل: ونحن نقول: إن الاحتجحاج بلا دلیل من الشارع 
صحیح؛ لأن علمه محیط بالأدل وھو الشارع للُحکام والواضع للادلة فشھادته علی عدم الدلیل للوحجب 

للحرمة دلیل للقطع علی عدم الدلیل؛ فإن الشارع لیس ساھیا ولا عاجرّاء بخلاف البشر فان السھو والعحز 

یلا زمھو کذا قال اللصنف گللہ ٹی شرحھ۔(الفس علی عدم حرمتة: أيی حرمة الطعام سوی السٹثناۃ.(القمر) 

دون العقلیات: أي جب علی الناقی إقامة الدلیل ٹی العقلیات دون الشرعیات.(القمر) 

لیست کكذلك: أي فإن الشرعیات لیست کالعقلیات: فمدارھا علی النقل۔(القمر) 

وعند ا جحمھور: أي من أصحابنا والشافعیة لیس بححة اُصلاّ فإن عدم وجدان الدلیل لا یوحب اتنتفاء الدلیل فی 

الواقع ولا انتفاء اللدلول فیەء فإذا لم بجد انحتھد بعد البحث التام دلیلا علی ا حکم فیقول: إنہ لا حکم عليه من 

الشارع لا بالنفی ولا بالاثیات: لا اُن یقول: إِن نفی ھذا الحکم من الشارعء فإنه لا دلیل عليه.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۴٤ال۲۹۱۷۳۱۵۱م۹.۷۷۱۸۲۹۲۴۳‎ ۷ 


باب الٰقیاس اھ بیان اقسام ما ثبت بالتعلیل 

لقوله تعالی: شوَقالوا لُنْ بیدخخل الْجنَة إِا مَُنْ کان ھُوداً ار نصّاری تِلكَ أمَاليهُمْ قل مَانُوا 

ہی سے وی شر رر 2ے 

بُرھانکم إِن كَُمْ صاوقی ن4 أمر البی عفِل بطلب الحجة والبرمان علی النفی والالبات 
(البقرۃ: )۱۱١‏ 

جهيعًاء هذا ما عندي تی حلٌٗ ھذا القام. ولا فرغ عن بیان التعلیلات الصحیحة والفاسدة 


شرغ ئٗي بیان ما وتی التعلیل لأجله صحیحًا وفاسدا فقال: 


[بیان أقسام ما ثبت بالتعلیل] 
وحملة ما يُعلل لە أربعة إلا ان الصحیح عندنا ہو الرابع علی ما سیأتیء وقال بعض الشارحین 
مھ وہنا تک عرطسررتتےت 


وقالوا: اي الیھود والنصاری: ؛ لن یل انح ال٠‏ مَنْ کان ودا او نضازیٍ (البقرة:۱۱۱) لف بین قول الفریقین: 
زاقودِ جمع عائد 07 امائم 4 (البقرۃ: کل نول من التميء طنَلْ 2 (البقرۃ: ۱۱۱) یا حمد ٭ڈھانوا 

پڑھانکم (لبقرۃ:١۱۱)‏ علی ھذا الحصر فإإِن كَْتُمْ صاوقی ک4 (البقرۃ:١۱۱)‏ لی دعواکم.(القمر) 

وقالوا لن یدخل إخ: قلت: قال ذلك یھود المدینة ات ران لما تناظروا بین یدي البي کل أي قال 
الیھود: لن یدخلھا إلا الیھود وقال النصاری: لن یدعلھا إلا النصاری؛ تلك ا مقولة أمائیھم ث شھواتھم الباطلق 
والأمانی جمع أمنیةء وکان اأصله أمنویة۔(السنبلي) علی التنفي: أي نفي دخول المسلمین الحنة.(القمر) 

والإثبات جهيھًا: أي إلبات دخول الیھود والنصاری فی الحنة.(القمر) 

ھذا ما عندي إخ: کذا فی النسخ الصحیحة ا حاضرۃ عندي؛ وھکذا رأیت فی نسخة مکتویة بید الشارح بظ 
ٹم اعلم ان ما ذکرہ الشارح ںہ مذکور فی "'الکشف' وغیرہ فمعیٰ قول الشارح ںہ ھذا ما عندي إح ھذا 
ما حضر عندي فی حل ھذا المقام فلیس فقي ھذا القول شائبة من الاذعاء وما فی "مسیر الدائر": وما ادٌّعی لی 
بعض الشرح اي "تور الگوار' تقولا "تاس غندی غ حل ھذا القام'' فلا یخلو من محض الاذدعاء ٹی الکلام 
فمييٌ علی عدم وجدان النسخة الصحیحة ولو سلمنا فیحتمل ان بحمل علی التوارد فلیس حیععلٍ محض الاذّعاء 
ٹی الکلامء والل اأعلم بمراد عبادہ.(القس ما یعلّل لە: أي بستنبط لە علة بالرأي ویتصوّر التعلیل لأجحل.(القمی) 
بعض الشارحین: أي صاحب 'تعلیق الأنوار باصول انار" کذا قیل.(القمر) 

وھو خطا فاحش: والتاویل بان مراد بعض الشارحین با حکم ما یوتی التعلیل لأحلہ لا یغيٰ عن الحق شینًاء فان ھذا 
تطویل بلا طائلء قال فی ”الٹھیة"': ولعل منشا الغلط أنه فھم من ا حکم الشیء الثابت بالقیاسء وم یفھم ان ا حکم 
بمعیٰ الخاصق والأثر امرب عليه من کونە مخطاء او صواباء قطعیّاء او ظبیّا علی ما نص ںی ''البزدوي" وغیرہ.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲ ٢۱۷۳۱۱م۹.۷۷۱۲م۲۴‎ 


باب الْقیاس ۷ بیان أقسام ما ثبت بالتعلیل 


الذي سیجیء فیما بعد ٹی قولہ: وحکمہ الاصابة بغالب الرأي؛ وھذا پیان ما ثثبت بالتعلیل. 
أي الأثر امرتب عليه ٍ 
الأول: إِنبات الو حب أو ا" أُي إثبات ان الو جب للحرمة أُو وصفه ھذا۔ 


والغان: إلبات الشرط آ ہت أي إثبات أن شرط ا حکم أو وصفه ھذا۔. 


سی اظللاست ند ھا اریت ققال: اط خرمة السا عال لاات الب 
فالبات أُن ا حنسیة وحدھا موجبة ‏ حرمة النّساً ممّا لا ینبغی ان یثبت بالرأي والتعلیل 
وإٹما أُثبتناہ یاشارۃ النص؛ لآأن ربا الفضل لمّا حرم بمجموع القدر وا جنس فشبھة 
الفضل وہی النسیئة ینبغی أن تحرم بشبھة العلة اعنی نی ا ججنس وحدہ أو القدر وحدہ. 

وصفة السوم ٹی زکاۃ الأنعامء مثال لإلبات وصف الموجب: فإن الأنعام موجبة للزکاۃ؛ 


سر رر یو تا ت بالتعلیلء وإنا أثبتناہ بقولہ ءاتا: 
فی خمس من الابل السائمة شاۃ"ء* وعند مالك ظلہ: لا تشترط الاسامة لاطلاق 


حرمة النُساء: فیحرم بیع ثوب هروي بٹوب ھروي نسینڈ.(القر) رمة النّساً إج: مفصلل القتز واخسضی 

بث ربا الفضل ق النصوص عليه بت إِثبات الوجب ہو ا حجنس وحدہ أو القدر وحدہ حرمة النسا وأیضّا 
حکم النص إ ی ما لا نص فیه.(الستبلی) نما لا ینبغی إ: لأنہ رس اُصلٌ نقیسه عليه۔(القمر) 

واغا أُعناہ باشارة النص: والثابت بإشارۃ النىص کالغابت بالنص 27 وقال الامام الشافعی رش إن 

ابجنس بانفرادہ لیس بسبب طحرمة الٌس]؛ لن بالنقدیة وعدم النقدیة لا یثبت إلا شبهة الفضل؛ وحقیقة الفضل 

غیر مانعة للبیع وإن اتحد ائحنس حؾ جاز بیع ثوب هروي بٹوبین ھرویین: فَلَأن لا یمنع شبھة الفضل بالطریق 

الأول.(القمر) فشبھة الفضل: أي شبھة الرباء وھو الفضل ال حالی عن العوضء فإن فی النسیئة شبھة الفضل؛ 

وھی ا حلول ٹی اُحد الحائیین؛ لأن النقد خیر من النسیئة.(القمر) 

اأعني ا جنس إلح: فان ا حنس وحدہ أو القدر وحدہ شطر العلة ففيه شبھة العلیة.(القمر) 

ما لا ینبغی إخ: تعدم وجود أصل یقاس عليه.(القمر) لا تشترط إضخ: فیجب الزکاة ٹی الابل العلوفة.(القمر) 


-- اک 
مر مخریجھ۔ 


۷۷۷۷۷۷ ۰۳۵۰۱٤0۲٢۱۷۳۱0ک5.۷۸۷۱۲م۲۴۳‎ ۷ 


باب القیاس ۸ بیان أقسام ما ثبت بالتعلیل 


نل تقال: لخد مِنْأمُوَالِهم صدقة تطھَرمم وَثركيهم بھاہ. 
(التو یية:۰۳ آ) 


والشھود ٹی النکاح مثال الشرط؛ فان الشھود شرط يٍ النکا وا فا تا 
ا و ما فکا مو 


بالرأي والعلق وإنما ثثبتہ بقولہ كل: "لا نکاح إلا بشھود"* وقال مالك مہ 

فی الاشھاد بل الاعلان لقولہ ۔فتل: 'اعلنوا النکاح ولو بالدف''.** 

وشرط العدالة والذکورۃ فیھاء أُي قی شھود النکاح مثال لابات وصف الشرط فان سو 
شرط والعدالة والذکورۃ وصفہہ ولا ینبغی أن یتکلم فی بالتعلیل بل نقول: إطلا 


إلبات ھهذا الوصف 


"لا نکاح إلا بشھود"' یدل علی عدم یہ العدالة اس و یشترطه 


72 العدالة 7 


والبتیرای تصغیر بتراء الین تایت الأبت وامراد بە الصلاۃ -- واحدة وھو مثال 
للحکم: أي إثبات ان ہذا الصلاةۃ مشروعة ام لا؟ ولا ینبغی اُن یتکلّم فیه بالرأي والعلة 


خیل: أي یا حمد: اس نْ أموَالِهمک (التربة: ۱۰۳) أي المخلفین من اج حھاد کابي لہابة الذین حضروا بالندامة والتوبة 
صدقة فة لُطیْرُمْمْ (التوبة:١١٠)‏ یا محمد بالصدقة مِْوثزَكيھم بھَائّہ (التویة:۱۰۳) اي بالصدقة۔(القمر) 

رلکرنة لیس بمال إح: اي لأن النکاح لیس مال فشابہ الیدود والقتصاص؛ وشھادة النساء فیھما غیر مقبولةق 
فکذا لا بجوز ںی النکاح؛ فیشترط الذکورۃ ٹي شھود النکاح.(السبلي) نقلناہ سابقًا: أي نی ذکر التعلیلات 
الفاسدۃ.(القمس) الأبٹر: ہو فی الأصل مقطوع الدب ٹم جعل عبارۃ عن الناقص.(القمر) 


”أخرجہ البیھقی؛ وقال الزیلعي: غریبء و ورد فی معناہ حدیث ابن عباس ہن ان البي کل قال: البغایا الیي 
ینکحن أنفسھن بغیر بین ُخرجه الترمذدي وغیرہہ قال: والصحیح روایته عن این عباس دہج موقوفًا: لا نکاح 
لّا ببینةق وأحرحه عبد الرزاق موقوفًا عليەء وسیحیء لك زیادة تفصیل علی ھذا۔ [إشراق الأبصار: ۳ 
٭٭احرج الترمذي رقم: ۱۰۸۹ء باب ما جاء فی إعلان النکاح عن عائشة نی قالت: قال رسول اللہ کل أعلنوا 
هذا النکاح واجعلوہ ٹی ا پمساجحد واضربوا عليه بالدفوف؛ قال الترمذي: ھذا حدیث غریب حسن ف ھذا الباب, 
*٭ٹرواہ الدار قطيي من عائشة ُء وفیه یزید بن سنان وأبو قال الدارقطيی: هو وآأبوہ ضعیفانء وقال 
النسائيی: ھو متروك ا حدیٹء وضعّفه ا حمد وغیرہ. إشراق الأبصار: ۳ 


۱۷۷۷۷۷۷۰۲۵٢۱۲۹ -۹.۷۸۷۱۸۲۹608م۷۳۱۱.‎ ۸(۷" 


باب القیاس ۹ تعدیة حکم النص ای ھا لا نص فيه 
وانھا اُبتتا عدم مشروعیتھا بما روي أنہ عايتلا ھی عن البتیرا" والشافعي ۔۔للہ بجوڑھٰ 
عملا لقوله لا: 'إذا حشی اأحدکم الصبح فلیوتر ب رکعة'*””* "۰ 

وصفة الوتر مثال لالبات صفة ا حکمم؛ فإن الوتر حکم مشروع وصفته کونہ واحبا أو 
سنق ولا ہکلم فیہ بالرأيء فاثبتنا وحوبہ بقولہ تڈا: "إن اللہ تعالی زادکم صلاق, الا 
وھی الوتر'٭*٭ والشافعی سیغ مہ یقول: إنھا سنة؛ لقولہ ٌتلا: "لا إِلّا أن تطوٌّع" حین 
سأله الأعرابی بقولہ: "ھل عل“ غری. ؟"'٭٭٭۶ 

[تعدیة حکم النص إلی ما لا نص فیه] 

والرابع من جملة علة ما یعلل لە: تعدیة حکم النص إلی ما لا نص فیه لیٹبت فيه أي 
ا حکم فی ما لا نص فيه بغالب الرأي دوت القطع والیقین: مم سمسسسش تہ 


فلیوتر برکعة إلخ: وحن نقول: معناہ فلیضمٌ مع الصلاۃ الي صلی رکعة لنکون وترٗا مثلا إن صلی التین 
فتصیران ثلالة.(الستبلي) دون القطع: فان اٹ حتھد بخطئ ویصیب۔(القمر) 

٭رواہ ابن عبد اللہ عن عثمان بن محمد بن ربیعة بن عبد ال رحمن عن عبد العزیز الذراوردي عن عمرو بن بحي 
عن آبیہ عن اي سعید الخدری ہہ ان رسول الل ئػٌُُّ ھی عن البتیراء أن یصلّي الرحل واحدة یوتر بھاء وذکرہ 
ابن عبد الحق ا حدث فی الأحکام کذا فی البرمان.[إشراق الأبصار: ]٥۰٣۰۳٣‏ 

*احرحه البخاري رقم: ۹8ء باب ما جاء فی الوت ومسلم رقم: ۷۹ء باب صلاة اللیل مثیی والوتر رکعة 
من آحر اللیلء عن این عمر ہگنا. 

۶ءعلم ان ھذا ا حدیث روي عن عمرو بن العاص؛ وعقیة بن عامر؛ وابن عباس: وابن عمرء وأبي سعید ا ُدري 
وعمرو بن شعیب عن أبیه عن جد وخارجة بن حذافق وأبي بصرة الغفاري مت أما حدیث عمرو وعقبة 
فأحرجھما إسحاق بن راھویہ ٹی مسندہہ وأما حدیث ابن عباس کت ہد فرواہ الدار قطيٰ. [إشراق الأبصار: ]١٣‏ 
۰۶ء رجہ البخاري رقم: ٤٦ء‏ باب الزکاۃ من الاسلام؛ ومسلم رقم: ۱۱ء باب بیان الصلوات اليٍ هي اُحد 
ُرکان الاسلا عن طلحة بن عبید اللہ مچہ, 


۹.۷۸۷۱۲6م۱۱۷۳۱۵۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱۵۲ 


باب القیاس ٠‏ تعدیة حکم النص ا ی ما لا نص فیه 
0 -پ 8" والتعلیل یساویه نی الوجود جائز عند 
الشافعی ہش ٣‏ ایجوّز التعلیل بالعلة القاصرۃ کالتعلیل بالثمنیة ٹی الذھب والفضة 
لحرمة الربا؛ لھا لا تتعڈی منھماء فالتعلیل عندہ لبیان لِمیّة الحکم فقطء ولا یتوقف علی 


7 آيی التعلیل 


سی نے سوہ ئتے .سس سور سد ؛ فلو توقف صحتھا ٹی 


6 با ماع 7 


نفسھا علی صحة تعدیتھا لزم الدور. 7ت73-2-1*؟ ہار 2 تغل 


فالٰتعدیة حکم لازم إلخ: : ا حاصل أُن التعلیل عندنا لیس إلا لتعدیة ا حکم فی حل المنصوص إ ی حل آخرء فیکون 
التعلیل والقیاس واحدًاء وعند الشافعی ۔ّئمہ یجوز التعلیل لزیادة القبول وسرعة الوصول والاطلاع علی حکمة 
الشارعء فیوجحد بدون القیاس؛ وخلاصة الکلام أُن التعلیل عند الشافعی بت اعم من القیاس؛ لأنه صحیح عندہ 
من غیر اشتراط التعدّي وحکمہ ثبوت ا حکم فی المنصوص عليه بالعلة فان کانت العلة متعدیة بت ال حکم بھا ٹی 
الفرع ویکون قیاسّاء وإن ‏ م یکن متعدیة بقی ا حکم مقتصرا علی الأصل ویکون تعلیلاً مستقیمًا کالنص الذ 
هو والذي هو خاص۔(السنبلی) یساویه: ٴي للقیاسء فإذا لم یصح القیاس بدون التعدیة لم یصح التعلیل بدون 
التعدیة أَیضّاء فان ا ٰلزوم ت بانتقاء اللازم۔(القمر) فی الوجود: أي لا ٹی الفھوم ولا ٹی الصدق.(ا حشٰي) 
جائز عند الشافعی :یشمہ: یعي أن التعدیة لیس بلازم للتعلیل عندہہء فإذا أفاد التعلیل تعدیة للعلة ‏ ی الفرع کان 
قیاسّاء وإذا لم قد التعلیل التعدیة بل یکوذ مقصور ا علی محل النص مٰ یکن قیاسّاء فکان التعلیل عندہ اعم من 
القیاس۔(القمس) لأنہ بجوز إخ: وأما ا حققون من ا حنفیة فلا یجوزون ھذا التعلیل۔(القمر) 
بالعلة القاصرة: اي الي لا توحد ٹی الفرع؛ نم اعلم ان النسزاع پتھا ہو ٹی علة استنبطت لناسبة ہین ا حکم 
والعلةق وأما العلة المنصوصة با‌ص أو الاجماع فیجوز اُن تکون قاصرة مختصة الأصل بالاتفاقء ولا نراع فيه 
وحصلت الفائدة أضّاء وھی علمنا بإعلام الشارع اُن هذہ العلة ھی .ٌ وآیَة فائدة أعظم من هذہ؟(القمر) 
فاٹھا لا تتعدی (حخ: إذ غیر ا حجرین لم بُخلق تُنّا.(القمر) فق صحتھا: الضمیر إ لی التعلیلء والتانیٹ قیل: لأنہ 
کان ثی الأصل تعلیل وقیل: أُن التعلیل معیٰ العلة.(ا حشي) وا خواب أن صحتھا: أي صح العلة ث نفسھا 
إلخء ومکن ان اب عیه بان ھا ٹون مر الائیین توف مم ما ق التضایفین فلا دو زالٹی 
والدلیل لتا إح: ھذا الدلیل منقوض بالتعلیل بالعلة القاصرۃ ا منصوصة بنص ظیی کخبر الواحد فإنه یقتضی اُن 
لا یجوز ھذا التعلیل أبضّا لحریان مقدماتہ فی فافھم وقال صاحب 'التلویح": لا نراع قي التعلیل بالعلة القاصرة 
الغیر اللنصوصق فإنا إن رید عدم ال حزم بعلیتھا فلا نزاع؛ فإن الشافعیة أَیضًّا یقولون بعدم ا زم وإن رید عدم < 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰۱٤۵۲ ۲۱۷۳۱٥۱کم۹.۷۷۱۲م۲۴‎ 


باب القیاس 2 تعدیة حکم النص إلی ما لا نص فیه 
لا بد أن یکون موجبًا ملعلم أُو العملء والتعلیل لا یفید العلم قطعًاء ولا یفید العمل أیضّا ٹی 
النصوص علیہ؛ لأنه ثابت بالنصء فلا فائدة لہ إلا ثبوت ا حکم تی الفرع؛ وھو معن 
التعدیق والتعلیل للاأقسام الئلانٰة 2 ونفیھا باطلء یعیٰ إِن إثبات سبب أو شرط أو حکم 
ابتداءً بالرأي ‏ وکذا نفیھا باطل؛ إذ لا اختیار ولا ولایة للعبد فی وإنما ہو إی الشارےء وَأمَّا 


لو ثبت سبب أو شرط أو حکم من نص أ و إجماعء وأردنا ان تُعدیہ إل محل آخرء فلا شك 
اي حکم شرعیي أي حکم شرعیي 


ُن ذلك ٹی ال حکم جائز الافاق؛ دی ہیں وأمّا فی السبب والشرط فلا بجوز 


أآي التعدیة 


عراو سسمف ےت مثلا إذا قسنا اللواطة علی الزنا ٹی کونە سبًا 
للحد بہوصف مشترك بین وبین اللواطة لیمکن جعل اللواطة أَیضًا سببًا للحد بجوز 
غعندہ لا عندھم فان کان اللصنف ہے لہ تابمًا لفخر الاسلام لہ کما هو الظاھر فمعن 


فخر الاسلام ‏ العامة 
الظن فبعد غلیة رأي ا حتھد إلی علیتھاء وترحٌّح علیتھا عندہ بأمارات معتبرۃ ٹی استنباط العلل لا معن لعدم الظن: 
واما عند عدم الرجحان فلا نزاعء وعند تعارض الوصف القاصر والمتعدي فالعلة هو التعدي فلا نزاع ایض .(القمر) 
لا بد ان یکون إلخ: إذ لو خلا عن العلم والعمل کلیھما لکان عبثّا.(القمی) والتعلیل: أي بالقاصر لا یفید 
العلم قطعًا فان العلة القاصرۃ توحب غلبة الظن.(القمس) لأنھ: ٴي لأن العمل ثق النصوص عليه ثابت بالنص؛ أي 
لا بالعلة فان النتص فوق التعلیلء فیضاف الثبوت إلی النص لا إلی العلة. 

فلا فائدة لە: أي لتعلیل إلا ثبوت إلخ؛ ولا لم یکن العلة متعڈیة إلی الفرعء بل تکون قاصرۃ فیکوت التعلیل 
بلا فائدق فعلم أنە لا یجوز التعلیل بالعلة القاصرة فإنه عبث؛ ولقائل ان یقول: إن فائدتھا زیادة الاطمینان 
بالأحکام والاطلاق علی حکمة الشارع ٹی شرعیتھا.(القمر) وھو: أي ثبوت ا حکم في الفرع.(القمر) 

ابتعداء: أي لا تعدیة بأن یکون مقیسًا علی الأصل المنصوص۔(القمر) فيە: أي فی إلبات السبب أو الشرط 
أو ا حکم بدون التعدیة.(القمر)وآھا فی السبب والشوط: بالتعلیل أي ما لا نص فیه فلا بجوز إح.(القمر) 
ویجوز إخ: لن الوصف الذي ہو دال علی تعیین السبب ف الاأصل أو علی تعیین الشرط فیه ما وجحد فی الفرع 
فیعدّی السببیة والشرطیة أیضّا إلی الفرع بأن جعلناہ سیبّا او شرطا أَیضّاء الا تری إلی قیاس آمیر الؤمنین علی شئہچہ 
شرب ا حمر علی القذف فقال: إنه کما أن القذف علة لاقامة الحد أي ٹمانین جلدة کذالك شرب ا لحمر علة ذا 
الد فتعدی العلة بالقیاس وقبل الصحابة <8 قولہ.(القس فخر الاسلام خہ: وکذا عند القاضی أبي زید 
'ننویر''.(احشی) بوصف مشعرك بینه: أي بین الزنا وبین اللواطان وھو سفح ماء عحرّم فی حل مشتھی۔(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵1٤0۲٢ 6م5.۷۸۷۱۲ک۷۳۱0‎ ۷" 


باب القیاس رھ بیان الاستحسان 
کونە باطلٍّ أنە باطل ابتداءٌ لا تعدیة وإلا فامراد بە البطلان مطلمًا ابتداءً وتعدیة. 

فلم ییق لا الرابع؛ یع لم یبق من فوائد التعلیل إلا التعدیة إلی ما لا نص فیھ. ولا کان 
هذا تارةٌ علی سبیل القیاس ا حلي وتارۃً علی سبیل الاستحسان وھو الدلیل الذي 


+ القیاس اج لمي اُشار إلی بیانه بقوله: 

[بیان الاستحسات] 

والاستحسان یکون بالأثر والاجماع والضرورة والقیاس الحفی یعیٰ أُن القیاس ا حلي 
یقتضی شیّاء والاثر والجماع والضرورۃ والقیاس ا حفي یقتضي وت فیترك العمل 
بالقیاس؛ وبٔصار إِل الاستحسان فیین ن نظیر کل واحد ویقول: 

کالسلم مثال للاستحسان ال ا القیاس يأبی جوازہ؛ لأنہ بیع المعدوم ولکنا 


جوٌّزناہ بالاش وھو قولہ ۔ِناا: سو ھوج وھ وو سو وو وو وورووسیکشسگشٹووو ا 


وإلا: اي إن لم یکن تام لفخر الاسلام لہ (القمی) فلم یبق !خ: أي مم یبق للتعلیل حکم سوی التعدیة فلو 
خلا عنھا أَیضّا کما خلا عن العلم کان عبعًا وباطلا وأما العلة القاصرۃ الٰنصوصة فلیست علی ھذا الدیدن؛ 
لأنھا مفیدة للعلم؛ إذ الشارع ا نص علیھا فقد آفاد علمًا بأنھا ھی المؤٹرة فی ا حکم؛ ولا فائدة اأعظم 
مٹھا۔(السبلی) القیاس ا حلي: أي الذي یدرك بظاھر الأمر۔ز(القمی وھو الدلیل الذي إئحخ: نصّا کانء أو 
إجماعَاء أُو قیاسًا خفیّاء وإنما می ھذا الدلیل استحسانًا لاستحسافم ترك القیاس ا لی بە؛ فکان ھذا مستحسنا 
وشاع فی کتب الأصول؛ لأنه إذا اأطلق الاستحسان یْراد بە القیاس ا خفي.(القمر) إجماعًا کان أو نصّا أو قَیاسّا 
حفیّا کما فی 'التلویح".الحشی) بالأثر: أي النص کتبا کان أُو سنة.(القمر) 

فیترك إخ: لأن من شرط صحة القیاس عدم النص؛ والاجماع مثل الئص ف إیجاب ا حکم ابتدا والضرورۃ لی 
حکم الإاجماےء والقیاس ا حفی إن کان أُرحح فالعبرة لە.(القمں الاستحسان: وإطلاق الاستحسان علی ذلك 
شائع ٹی العرف.(ا حشی) کالسلم: فی ''تنویر الأبصار": بیع آجل بعاحل.(القمر) 

لأنہ بیع المعدوم: فلا جوز فإن عقد البیع لا بد لە من مبیع موجود مملوك مقدور التسلیم.(القمر) 

ولکنا جوٴزناہ إخ: وت رکنا القیاس ا حلی؛ فأقمناہ ذمة السلم إليه مقام العقود عليه فی حکم جواز السلم. (القمر) 
قولہ ٌِتلا: وکذا ٹی ا حدیث تھی عن بیع ما لیس عند الانسان ورحخّص فی السلم ۔(ا حشيی) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۰۳۲۵٢۲١۹ ۹.۷۸۷۱۸۲68م۵۷۳۱۵۱۵‎ (۷ 


باب القیاس ۳ بیان الاستحسان 
''من اُسلم منکم فلیسلم فی کیل معلوم ووزن معلوم إلی أُجل معلوم".٭ والاستصناع؛ 
مثال للاستحسان بالاجمھاعء وہو ان یأمر إنسائا مثلاً بن یخرز لە خُفا بکذاء وین صفتہ 
ومقدارہ و یذ کر لہ الہ فان القیاس یقتضی ان اج بجوز؛ لأہ بیع اللعدوم ولکنا 
ت رکنا زاحتضبت جوازہ بالاجماع لتعامل الناس فیه؛ وإن ذکر لە اجلاً یکون سلمّا. 

فتر گنا القیاس 
وتطھیر الأوانِ مثال للاستحسان بالضرورق فإن القیاس یقتضی عدم تطھَرما إِذا 
تنجست) لأنہ لا یمکن عحصرھہا حتؾ تخرج منھا النجاسة لکنا استحسنًا ٹيی تطھیرما 
لضرورة الابتلاء بھا وا حرج ثی تنجسھا۔ 
وطھارة سؤر سباع الطیر مثال للاستحسان بالقیاس ا خفيء فان القیاس ا لی یقتضیي 
حاستہ؛ لان مہ حرام والسؤر متولّد منه کسؤر سباع البھائم لگا سح رگا 
لطھارتہ بالقیاس ا حفيء وہو أنە إِما تاکل بالنقار وھو عظم طاہر من ا حی والمیت: 
بخلاف سباع البھائم؛ لانھا تاکل بلسانھاء فیختلط لُعاتھا النحس بالاء. ئم لا خفاء . . 

فیتتنجس سورھا 

بالاجھاع: بأن ینعقد الاجماع علی خلاف القیاس ا حلي۔(القمر) لتعامل الناس فیه: من زمن الرسول ػّ إل 
هذا الن من غیر نکیر۔(القمر) بالضرورة: أي یترك القیاس ا حلي بضرورۃ دعت إليه۔(القمر) 
لأنہ لا یکن عصرھا إح: علی أُن اماء یتنحّس علاقاۃ الآنیة النحسة والنحس لا یفید الطھارۃ.(القمر) 
سباع الطیر: کالبازي والصقر ونحوا.(القمر) والسؤر !خ: أي السؤر یکون باختلاط اللعاب؛ واللعاب متولّد من 


اللحم الحرام الئنجس۔(القمر) سباع البھائم: کالذئب والأسد.(القس) بالقیاس اخحفي: الذي قوي أثرہ.(القمر) 
عظم طاھر: فیلاقی الطاھر بالطاھر وھو لا یوجب التنحّس۔(القمر) 

خرجہ البخاري رقم: ٢٢۲۱ء‏ باب السلم ٹي کیل معلومء ومسلم رقم: ١٦٦۱ء‏ باب السلم وابن ماجه 
رقم: ۲۲۸۰ء باب السلف ق کیل معلوم ووزن معلوم إلی اأجل معلوم؛ والترمذي رقم: ۱۳۱۱ء باب ما جاء 
تی السلف ثي الطعام والئمر؛ والنسائی رقم: ٤١٦٦ء‏ باب السلف ف الثمار؛ وأبو داود رقم: ٣٤٣۳ء‏ باب فی 
السلف عن أبي الٹھال عن ابن عباس شی قال: قدم رسول اللہ کت للدینة وھم یسلفون فی الثمر السنة والسنتین 
والثلاثةہ فقال رسول اللہ پی: من أسلف ‏ تمر فلیسلف ق کیل معلوم ووزن معلوم إلی أحل معلوم. 


۱۷۷۷۷۷۷۰۴٤ال۲٢۱۷۳۱۱۰م5.۷۸۷۱۸۲۹۲۸۱‎ ۹(۷ 


باب القیاس ٥٤‏ بیان الاستحسان 


ُن الأقسام الثلاثة الأُوّل مقذمة علی القیاسء وإنما الاشتباہ فی تقدمم القیاس ا۔ 
2 یاسە وإ عم القیاس اج‌لي علی 


ا خفي وبالعکس؛ فآراد ُن ىیْن ضابطة لیعلم تھا تقدم احدما علی الآخر؛ فقال: 

وا صارت العلة عندنا علة باٹرھا لا بدوراھا کما ت تقوله الشافعیة من أُھل الطرد قدمنا 
علی القیاس والاستحسان الذي ہو قیاس ا حفی إذا قوي أثرہ؛ لڈن المدار علی قوۃ التائیر 
وضعفه؛ لا علی الظھور وا حفاء؛ فإن الدنیا ظاھرة والعققی باطنة لکنھا ترحٌُحت علی 
الدنیا بقوۃ اُٹرھا من حیث الدوام والصفاء وأُمثلتہ کثیرقء منھا: سؤر سباع الطیر 
للذ کور آنقاء فان الاستحسان فیە قويٴٌ الأثر؛ ولذا 8 9 ا و ری 


هذا إشارة إل ان العمل 20 .1( بل ھو نوع أُقوی 
للقیاس, فلا طعن علی أبي حنیفة ۔ کا اق آنه یسل ما سوئ الادلة الڈربعد 
وقڈمنا القیاس لصحة أثرہ الباطن علی الاستحسان ٛوجھ و سب وص 


الأقسام الثلائة: أي الاستحسان الذي یکون بالاثر والإاجماع والضرورة.(القمر) لا بدورافھا: اي بدوران 
الحکم مع العلة وجودا وعدمًاء أو وجودا.(القس من أھل الطرد إخ: والعلة الطردیة ھی الوصف الذي اعتبر 
فيه دوران و رت أُو عدمًا عند البعضء ووجوذدًا عند البعض الآخر من غیر نظر إلی ثبوت آثرہ ٹی 
موضع بنصض ا و إجماعہ والاحتجاج ھا غیر صحیح عندناء والشافعیة بحتج بھاء ونحن حتجْ بالعلة اور وندفع 
اعلل اطردیدعلى زج لحم الضافیة إلی القول بالتائیر والشافعیة تدفع الوترقء ئم تحیبھم عن الافع.(الستبلي) 
علی القیاس: ہوم سی وہہ ہی الأئر: فان ملاقاة الطاھر بالطاھر لە تآثیر قوي 
قی التطھّٗر.(القمس) ھذا: أي ى قول اللصنف ۔یلہ: الاستحسان الذي هو القیاس ا حقفي.(القمر) 

فلا طعن اإخ: کما قال طعنا من لا روایة لەہ: إن حجج الشرع الکتاب والسنة والاجماع والقیاس: 
والاستحسان قسم خامس خارج عن الأربعة, فالعمل بە عمل با لیس بححة شرعًا.(القمر) 

وقڈمنا القیاس: أي القیاس ا حلی إلحء وھذا معطوف علی قول الصنف لہ: "قدمنا" إخء ٹم اعلم ان ھذا 
القیاس اي الذي یترحَح علی الاستحسان بقوة أثرہ الباطن قلیل الوحود فانہ لم یوحد إلا ٹی سبع مسائل؛ کذا 
ٹی "التحقیق"؛ وأما القسم الأول أي تقدم الاستحسان بقوۃ أثرہ علی القیاس فاکٹر من ان یُحصی۔(القمر) 
لصحة أثرہ الباطن: أي وإن کان فاسدًا بحسب الظامر.(القس علی الاستحسان: وتسمیة ھذا الاستحسان 
استحسانا مع أنه مت وك غیر مستحسن من باب التغلیب؛ لا من باب ا حقیقة.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲ (۲م۹.۷۷۱۲مک۹۱۷۳۱۱‎ 


باب القیاس “٥‏ بیان الاستحسان 


الذي ظھر أثرہ وخفی فسادہ کما إذ تُلي آیة السجدة ٹی صلانتہ فإنه ی رکع بھا قیاسًاء وٹی 
اي علی السحدۃ 
الاستحسان لا بجزئہ الأصل فی ہذا: أنه إن قرأ آیة السجدة یسجد اء ئم یقوم فیقرأً ما 


بقيء وی رکع إذا جاء أوان الرکوعء وإن رکع ٹی موضع آیة السجدة وینوي التداخل بین 
رکوع الصلاۃ وسجدة التلاوۃ کما ہو امعروف بین الفاظ بجوز قیاسًا لا استحساتًاء 
وج القیاس: ان ال رکوع والسجود متشابھان ٹی الحخضوعء وِهہٰذا ا طلق طلق الرکوع علی 
السجود قی قوله تعا ی: سے تب وه الامعسات: آتا أمرنا پالسسجود در 


غایة التعظیمء والرکوغ دونہ وهٰذا 7 0 علہ ٹی الصلاة فکذا ٹی سجدہ التلاوف 
فھذا الاستحسان ظاھر أثرہ ولکن خحفی فساد۵ء وہو ان السجود في التلاوۃ لم یشرع 
قربةً مقصودةً بنفسھا وإغا القصود التواضع, وال رکوع فی الصلاۃ یعمل ھذا العمل 
- أي التواضع 
الذيی ظھر اأثرہ: أي إٰذا نظر بادن نظر یُری صحتہء تم إٰذا تأامل حقَ التامل علم ا نە فاسد. (القمر) 

یرکع بھا: أي إن شاء إلا أن الرکوع بجتاج إلی النیة دوت السحدةء کذا قال ابن الملك ىہ. (القمر) 

بجوز إخ: بشرط إِن نوی اداءھاء فیه نص عليه حمد ہشہ؛ لأن معن التعظیم فیھما واحدء وینبغی ذلك التداعل 
للامام مع کٹرۃ القوم او حال الملخافة حؾ لا یودّي إلی التخلیط. (الستبلی) لا استحساا: لأن القیاس ن ھذہ 
ادذذسألة مقدم علی الاستحسان: قال حمد یٌٹد: وبالقیاس نأاحذ وإن کان الأصل هو العمل بالاستحسان؛ لأن 
القیاس ترحٌح مھا روي عن ابن مسعود وابن عمر ەل أنغما أجاز أُن یرکع عن السجود ق الصلاق وم یرد 
غیرضا خلافہء فکان کالاجماعء فقدم علی الاستحسان لوجود المرحٌح إ ح. من الطحطاوي۔(الستبلي) 
متشانھان:؛ أي صورث وھذا القیاس ا لی فاسد ظاهرا؛ لأن المشابة الصوریة لا تفید حکمّا شرعیًا.(القمر) 
وخرٌ: أي داود جل راكَمًّا أي ساحداء می السجود رکوعًا؛ لأنہ مبداأ السجودہ أناب أي رحع إٰی اللہ تعا یل 
بالتوبةء کذا قال البیضاوي.(القمر) إِنا أمرنا بالسجود: قال اللہ تعا ی: طإفَاسجْدوا 7 وَاعَبُدُواف (النحم:٦٦١)‏ 
وأيضّا للوَاسجْد وَافَر ب 4ء (لعلق:۱۹) وما ٹی "مسیر الدائر'' فاسجد واقترب فلیس ف القرآن.(القمر) 

لا ینوب: ارک ع آپ عن السطة ۔(القس) ولکن حفي فسادہ: فصار القیاس قوي أثر الیاطن.(القمر) 
قربة مقصودۂ: وغذا لا یلزم بالنذر کما لا یلزم الوضوء بائنذر.(القمر) 

التواضع: لیحصل حالفة اللشرکین فإفەم استکبروا وم یتواضعوا۔.(القمی) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۲۵ا۱۲٢۹۱۷۳۱۵۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲۹۱608‎ ۸۷7" 


باب القیاس ھ بیان الاستحسانِ 


لا خارجھا؛ فلھذا نعمل بفء بل عملنا بالقیاس المستترة صحتدف وقلنا: جوز إقامة 


أي بالاستحسان 


الرکوع مقام سجود التلاوة بخلاف الصلاۃ فإن الرکوع فیھا مقصود علی حدة 
والسجود علی حدة, فلا ینوب اُحد ما عن الآخر, 

ٹم الملستحسن بالقیاس ال خفی تصح تعدیته إلی غیرہ؛ لأنه أحد القیاسین, غایته أُنە حفي 
یقابل ا لی بخلاف الأقسام الأحرء یع ما یکون بالاثر او الاجماع أو الضرورة؛ لأنھا 
معدولة عن القیاس من کل وجہہ الا تری ان الاخعلاف ٹی الٹمن قبل قبض البیع لا یوحجب 
بمین البائع قیاسّاء ویوجبہ استحساا؛ فإنه إذا اختلفا ٹی الئمن بدون قبض ال بیع بأن قال 
البائع: بعتھا بألفین وقال الشتري: اشتریتھا بألف: فالقیاس ان لا بحلف البائع؛ لأن 
الشتري لا یدعي عليه شیا حی یکون هو منکرا کے کک ہ'ہوجمکلهەطذ 


لا خارجھا: یع ان الرکوع حارج الصلاة لا ینوب عن سجدة التلاوۃ؛ لأن الرکوع فی غیر الصلاۃ لیست قریة 
ولا یحصل بە التعظیم فلا یتادٌی بہ سجدۂ التلاوۃ.(القس وقلنا یجوز إخ: کما یقوم الطھارة لغیر الصلاة للطھارۃ 
للصلاة حصول القصود.(القمر) ھذا تقریر عامة للشایخء وقال محمد بن سلمة: ما حاصله برجع إلی أنه حکم بتقدم 
القیاس علی الاستحسان؛ والقیاس الظاھر ھھنا صحة إقامة السجدة الصلبیة مقام التلاوتیةء والاستحسان عدم 
الصحة؛ لأن الصلبیة قائمة مقام نفسھاء فلا تقوم مقام غیرھاء وجعل تاأدیتھا بالرکوع استحسائا والقیاس يأآباہ؛ 
لأنه حعل القیاس ھو الظاہرء ومقابله ہو الاستحسان. کذا خخصّنٌہ من ''الطحطاوي'' و"امراقی".(السنبلي) 
بخلاف الصلاۃ إخ: دفع دحل تقریرہ: أن الرکوع قي الصلاة لا یتاڈی بە السحدة الصلاتیةء فینبغی ان 
لایتادی بال رکوع سجدہ التلاوۃ أَیضّا لأنھا مثلھا؟ وحاصل الدفع منع المماثلة.(القمی) 

علی حدق: وقوع الأمر مستقلاً لکل واحد من الرکوع والسحود. (القس) تم المستحسن إخ: أي الحکم 
الستحسن بالعلة ا حفیةء فا مراد بالقیاس العلة؛ إذ لا بجوز القیاس علی الفرع کما هو الصحیح؛ وائمراد بالتعدیة 
إلبات ذلك ا حکم ٹی محل آخرء کذا قال اأعظم العلماء مولانا عبد السلام لن .(القمر) 

اللستحسن: أي ا حکم الثابت بالاستحسان. (احشی) ا ی غیرہ: أي إذا وحد فیه تلك العلة.(القمر) 

بالأاثر: أي النص الکتابی أو ا حدیث.(القس لنھا: أي لأن عذہ الثلالة صارت معارضۃة للقیاس فصارت ھذہ 
الثلاثة خالفة للقیاس فلا تتعدّی إلی شیء۔(القمر) ان الاختلاف: أي اختلاف البائع والمشتري.(القمر) 

حی یکوت ھو: أي البائع منکرّاء وا حلف لا یکوت إلا علی النکر.(القمر) 


[۲۳م۹.۷۷۱۲م۲۱۱۷۳۱۱ ۷۷۷۷۷۰۳۵۱۱ 


باب القیاس ۷م بیان الاستحسان 
فینبغی أن یسلم امبیع إلی الشتري: سا علی إنکار الزیادۃء ولکن الاستحسان ان 
یتحالفا؛ لأن الشتري یدعی عليه وحوب تسلیم البیع عند نقد الأقل والبائع ینکر 
والبا ئع بذعي مل زیادة الثمن دی ۵ل" مدعیین من وجه ومنکرین من 
٣‏ 9 +00 فإذا تحالفا فسخ القاضی البیع. 

وہذا حکم أي تحالفھما جمیعًا من حیث القیاس ال خفي حکم معقول تعڈی الی الوارثین 
بن مات البائع والشتري جميعًاء واحتلف وارٹاہما فی الٹمن قبل قبض البیع علی الوجه 
الذي قلنا یتحالفانء ویفسخ القاضی البیع کما کان ھذا ٹی امورٹین۔ 

والاجارق أي یتعڈی حکم البیع إل الاجارة بأن اختلف الؤجر والستاجر بی مقدار 
الأجرۃ قبل قبض الستاجر الدارَ یتحالف کل واحد منھما وتفسخ اإاحارۃ لدفع الضرں 
وعقد الإاحارۃ یحتمل الفسخ. 

فأما بعد القہض فلم یوحب بین البائع إلا بالائ فلم تصحٌ تعدیتهہ یع إذا اعتلف البائع 
وللشتري ‏ ممقدار الشمن بعد قبض الشتري البیع فحیتٰ کان القیالی من کل الوحوہ ان 


اي حلیٔا کان أو فیا 


یحلف المشتري فقط؛ لہ ینکر زیادة الٹمن الذي یذدعيه البائع ولا جس مت بے 


أن یسلم: أي البا؛ ئع المبیع إٰی المشتري؛ لأن البائع ْقرّ بن اللك للمشتري۔(القمر) 

والبائع ینکرہ: فإنکار البائع أمر باطن لا یعرف إِلا بالنظر والتامل.(القمر) 

لی الوارٹین ا خ: لأن الوارٹ قائم مقام للورٹ ق حقوق العقد فوارث البائع بُطالب وارث المشتري بتسلیم 
الثمنء ووارث المشتري یطاليه بتسلیم المبیعء فیمکن تعدیة التحالف إلیھما۔(السنبلي) 

یتحالفان: لأن الوارث یقوم مقام اللورثء فوارث المشتري یدّعي علی وارث البائع وحوب تسلیم المبیع عند 
نقد الأقل وھو ینکرہء ووارث البائع یدّعي علی وارث امشتري زیادة الٹمن وھو ینکرہ.(القمں) 

یتحالف !خ: فان الستاحر یڈعی استیفاء النافع بعوض أحرة أقل والؤجر ینکرہہ والؤحر یدّعي زیادة الأحرة 
والستاحر ینکرہ: فکل واحد مدع من وحہ ومنکر من وجہ. فلم تصحٌ تعدیته: أي إل الوارث والاحارۃ.(القمر) 


۷۷۷۷۷ ۴691ا۲١۷۱۱۱۰۸۹۰۸۷۱۸۲۹۱‎ ۰۳,۹۵۷ 


باب القیاس ۸ : بیان الاستحسان 
لأن البیع سا م فی یدہ, ولکكن الأئر وہو قولہ عاتۂڈ: 'إٰذا احتلف ا تبایعان والسلعة قائمة 
بعیھا تحالفا وترادڈا'” یقتضی وجوب التحالف علی کل حال؛ لأنه مطلق عن قبض المبیع 
وعدم فلما کان ھذا غیر معقول الع فلا یتعڈڈی ال ی الوارثین إذا اختلفا بعد موت 


اي بعد قیض ایح 


سوب ری نت بالجتھاھ ذکر 
بعدهما شرط الاجتھاد وحکمہ لیعلم ان أُھلیة القیاس والاستحسان تکون حینئذٍ فقال: 


سا رم فی یدہ: فلیس لە دعوی تسلیم المبیع علی البائع.(القسس وجوب التحالف إخ: إذ لفظ التراذ یشیر ( یل 
جریان التحالف بعد القبض؛ إذ الترادً لا یتصور إِلا بعد القبض فھذا استحسان بالأئر فلا یتعڈی حکمە عند 
الشیخین إلی الوارٹین إذا اختلفا بعد موت الورثین؛ فکان القول قول وارٹ الشتري: ولا بجري التحالف؛ لأنه 
بعد اض بی بالڈئر کالفا للقیانی فقضر علیٰ موردو لا زی الواجر الستاجر [ذا اععفا بعد فیس النترد 
عليه لاف محمد ہہ فإن عندہ بجري التحالف فی جمیع الصور ۔''شرح ا حسامي'.(السنبلي) 

فلما کان هذا: أي التحالف بعد قبض البیع۔(القمر) فلا یتعی !إخخ: بل یقتصر علی مورد النصء فالقول 
حینعلٍ لوارٹ المشتري؛ ویتوتتّه عليه الیمین.(القمر) إلا عند محمد آباگہ: فإنہ یقول: إن التحالف یثبت بعد 
القبض وقبل القبضء ویتعدی إلی الوارٹین علی کل تقدیر فان کل واحد مدع ومنکر۔ 

إلا بالاجتھاد: غالقیاس والاستحسان یتوقفان علی الاجتھاد وھو بذل الفقیه طاقتہ فی استخراج ا حکم 
الشرعی النظري بحیث بیحسٌ عن نفسه العجز عن ا لمزید عليه وھو واحب عینًا علی ا حتھد إذا سئل عن حادثة 
مخصوصة وقعت وم یکن الاجتھاد من بحتھد سابقء وإن کان وقع فیھا اجتھاد من بمحتھد سابق فللسائل العمل 
بقولہ وعلی الکفایة قبل حدوث ا حادم وھذا عند تعدّد ا چتھدین ولو کان بجحتھد واحد فعليه الوجوب عینًا 
قبل حدوث ا٢‏ حادثة أیضّا إلا إذا کانت الأحکام ا مستخرحة من ا حتھد السابق حفوظة قابلة للعمل کذا قیلء 
وقال اأعظم العلماء: وما قیل من ان شرط الاجتھاد حفظ یسوط وظاھر الروایق فتلك شرط الاجتھاد ٹی 
المذھب: مثلاً إذا کان حنفی فقیهًا و لم یجد من إمامہ رای وکان عاکًا بکلیاته الاحتھادیة حاز لە ان یقیس علی 
قوله ٹی مادة بناءٌ علی العلم باصلهء ویقول علی قیاس الإمام أبيی حنیفة ینہ حکم هذہ ا حادثة کذاء لا أنە یقیس 
علی الفرع حؾ یرد أنە غیر صحیح عند اکثر أُھل الأصول۔ 


َ‫ 2 
مر مخریجھ. 


۳ ۲۴م۹.۷۸۷۱۲م۲۱۷۳۱۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰۱۱۵۲ 


باب القیاس ۹ بیان شرط الاجتھاد 


[بیان شرط الاجتھاد] 
وشرط الاجتھاد أُن حوي علم الکتاب ععانيه اللغویة والشرعیة ووجحوہہ الؾ قلنا من 
ای اقسامہ - 
ال خاص والعامء والأمرء والنھیء وسائر الأقسام السابقة ولکن لا یشترط علم جیع ما 
7, ھ ۰ 11 رز أآي الأحکام آي علم السنة 
الیي ألفنّھا وجمحخُھا أُنا ٹی ''التفسیر الأحمدي'. 
وعلم السنة بطرقھا الذکورۃ ٹی أقسامھا مع اُقسام الکتاب؛ وذلك أیضًا قدر ما یتعلق 
الٰسنة 

بہ الأحکام اع ثلاث آلاف دون سائرھا. 

وأن یعرف وجوہ القیاس بطرقھا وشرائطھا اللذکورة آنفاء وم یذکر الاجماع اقتداءً 
بالسلف؛ ولأنه لا یتعلّق بەہ فائدة الاختلاف بالاستباط وا و إلیه لأن یعلم اللسائل 

بالاجماع ‏ ئي اتلاف ا متھدین علم الإجماع 

وشرط الاجتھاد إح: واعلم أن الاحتھاد بذل الطاقة من الفقیه فی تحصیل حکم شرعی ظینء وقولہ: أن بحوي 
علم الکتاب أي بعد صحة إُمائه فإانہ شرط ثی کل عبادة وأیضًا الاحتھاد استخراج ا حکمم؛ فلا بد من معرفة 
الحاکم ومن ہو وسیلة فی تبلیغ الأحکام وسائر صفاتہ.(السنبلی) أُن بحوي إلخ: سواء کان حافظًا عن ظھر 
القلب أو لا۔(القس اللغویة: بان یعرف معاي المفردات وا مرکبات وحواصھا ٹی الافادة إما بالسلیقة أو یإعانة 
العلوم کاللغة والصرف والنحو وا لمعانِ والبیان.(القمر) 

والشرعیة: بأن یعرف العانِ الوئرة فی الأحکام.(القں ولکن لا یشعرط إخ: إلا أن الأولی ان یکون لە علم 
القصص أیضًا فإنھا یحتمل ان یستخرج منھا أحکام.(القمس وعلم السنة: أي متتّا ولا بد من علم أحوال رجال 
ا حدیث ورواتہ حؾ یمیّر الصحاح عن الضعاف والغرائب. (القمر) بطرقھا: أي طرق السنة یع آسانیدھا 
وأقسامھا من ا لتواتر والاحاد وغیرھا۔(القمر) وجوہ القیاس: أي أقسامه حؾ یز القیاس الصحیح الواجب 
العمل عن الفاسد السقیم ومن هھنا أنە یکون للمحتھد حظ وافر من علم الأصول؛ وأما عدالة ا چتھد فیشترط 
لقبول قولەہ فإن قبول قول الفاسق متوقف فیەء وبعضھم اشترطوا شرطٔا زائدّاء وھو ان یکون قصدہ معرفة 
الأاحکام وتعلیمھاء لا التعصب والشھرۃ والریا والسمعة وینبغي ان یکون صاحب ورع خاثفا منہ تعالی وقت 
الاجتھاد فانہ أعین الشرع.(القمر) بطرقھا: أي یعلم سندھا الذي رُویت به أحادء ویعلم تواترہ وشھرتهہ مع 
العلم بحال الرواۃ؛"بحر العلوم". (السئبلي) اقتداء بالسلف: فائھم لا یذکرون الاجماع.(القمر) 
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باب القیاس ٠۰‏ بیان حکم الاجتھاد 
الاجماعیة فلا یجتھد فیھا بنفہء بخلاف الکتاب والسنة فان لکل جتھد تأویلا 
علی حدة فی اللشترك واٹحمل وأمثالہ وبخلاف القیاس؛ فإنه عین الاجتھاد وعليه مدار 
الفقة وهذا بین حکمه علی وجه یتضمّن بیان حکم القیاس الموعود فیما سبقء فقال: 

[بیان حکم الاجتھاد] 

وحکمہ الإاصابة بغالب الراي, أي حکم الاجتھاد لذکرہ قریًا او حکم القیاس لذکرہ ٹي 
الاجمال إصابة ال حق بغالب الرأي دون الیقین حؾ قلنا: إِن ا حتھد بخطئ ویٔصیب واححق ى 
موضع النلاف واحدہ ولکن لا یعلم ذلك الواحد بالیقین: فلھذا قلنا بحتّیة الٰذاھب الأریعة, 
وأخذنا بأثر این مسعود نچ فی الفوّضة وھی الیي مات عنھا زوجھا قبل الدخول بھا ونم 
سم ھا مھں فسٹل ابن مسعود ئیہ عنھاء فقال: ''احتھد فیھا برأبيە إِن اصبتٗ فمن اللہ 
وإن اأخطات فبتّی ومن الشیطانء اُری ٹھا مھر مثل نساٹھاء لا وکس ولا شٌطط"' وکان 
ذلك بمحضر من الصحابة عثن و م یکر عليه أحد منھم؛ فکان إجماعًا علی أُن الاجتھاد 
یحتمل الخطأء وقالت سد کل حتھد مصیبء والحق قی موضع الخلاف متعذد 


وبعض الأشعریة“ 

فلا یجتھد فیھا: کیلا ىٔفي بخلاف الإاجماع۔(القمر) فان لکل جتھد إخ: فلا بد لکل بحتھد من علم الکتاب 
والسنة لیقدر علی التأویل ویحصل فائدة اختلاف انٹمتھدین بالاستنباط.(القمر) وعليه مدار الفقہ: فإن اکٹر 
مسائل الفقه قیاسیة.(القمر) اموعود فیما سبق: أي من الشارح يك ٹی ضمن شرح قول المصنف یئم: وجملة 
ما یعلّل لە أُربعة.(القس وحکمہ: أي الأثر الترلب عليه۔(القمر) إصابة ا حق إخ: أي إصابة ال حکم الشرعي 
بحسب الظن الغالب بحیث یبقی فیه احتمال ا حانب الملخالفء وھذا ا حکم باعتبار الغالب فإن الاحتھاد قد یفید 
القطع أَیضًا کما قد م'رٗ فی أوائل الکتاب۔(القم) واحد: یع أُن لل تعا لی فی کل مألة اختلف فیھا اٹحتھدون 
حکمّا معینّاء فمن أصابهہ اُصاب؛ ومن اُسطاأہ اُخحطاً.(القمی) اذ اھب الأربعة: أيی ا حنفيء والشافعي 
وا مالکیء وا حنبلي.(القمر) و أمخذنا: اأي کون ا حتھد ما بخطئ ویصیب۔(القمر) 

ٹی المفوضة ضة: أي الي انعقد نکاجھا بلا مھرء أو علی ان لا مھر هھاء وقد مر تفسیر اللفوضة۔(القمر) 

فقال: أي بعد تردّد السائل إِليه شھراء کذا رواہ ابو داود ۔(القمی) ڈ٭ وکس: أُي لا نقص ولا زیادہ ۔(الستنبلي) 
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باب القیاس ٦‏ بیان حکم الاجتھاد 
أي فی علم اللہ تعالیء وھذا باطل؛ لأن منھم من یعتقد حرمة شيءء ومنھم من یعتقد 
حلَ وکیف یجتمعان قی الواقع ونی نفس الأمر وقد روي ذا أي کون کل بجتھد 
مصیبا عن أىي حنیفة لہ أیضّاء ولذا نسبہ جماعة إلی الاعتزالء وھو منےّہ عنه وإغا 


أي هذہ الروایۃٴ 
ان کلھم مصیب في العمل دون الواقع علی ما عرف ق مقدمة البزدوي مفصّلاً. 
وھذا الاختلاف ى النقلیات لا فی العقلیات: أي فی الأحکام الفقھیة دون العقائد 


اي بیننا وبین المعتزلة 


الدینیة فان اللخطی فیھا کافر کالیھود والنصاری أو مضلّل کالروافض وا خوارج 


وکیف بجتمعان: فإنہ احتماع التنافیین؛ ولا بد من ان یکون أحدہما خطا فی الواقع وللمعتزلة ان یقولوا: إن 
مرادنا أن ا حکم فی حق کل بجتھد فی کل مسآألة ما اصاب إليه ریہ ولیس لل تعا لی فیھا حکم معیّن قبل 
الاجتھاد فصار ا حق متعدّدّاء ولیس هھنا اجتماع ا تنافیینء فعلی کل بمتھد أو مقلّدہ العمل علی قوله؛ فاعتلف 
ا حکم بالنسبة إلی کل بحتھدہ فلیس احتماع التنافیین لتغایر الشخحصین, فتغایر ا حل, ولنا ان نقول: إن ا حمع بین 
تاقیین بالنسبة إلی شحصین ایا میحع ى شریمة بینا کا ؛ فإنہ ۔ەتلا مبعوث إلی سائر ا خلق داع لم باحکام 
شرعہ من غیر تفرقة بین الأشخاص؛ وأن نقول: إذا تغیّر اجتھاد ا حتھد فان بقی الاحتھاد الأول حقا لزم 
احتماع التنافیین بالنسبة إلی شخص واحدء وإلا لزم النسخ بالاجتھاد وھو لا بجوز: فتامل۔(القمر) 

وقد روي: الراوي ابو یوسف بن خالد.(القمی) وھو: أي وا حال أن با حنیفة ۔للہ۔(القس 

فی العمل: أي بالنظر إلی الدلیل وترتیب القدمات عمعیٰ أنہ أقام الدلیل کما هو حقه مع رعایة الشرائط 
والأارکانء وأنی بما کلف بہ وإن أخطا فی الواقع حؾ لم یخرج النتیحة حقاء والتفصیل سیحيء۔(القس) 

لا فی العقلیات: إلا علی قول ا لحاحظ وبعض العتزلة فاغم یقولون: إن ا حق بی الاعتقادیات متعدّد وقول 
القاضي البیضاوي ى الطوالع یرحي عفو الکافر الغیر العاند یشبه قول ھؤلاء کذا قال أعظم العلماء.(القمر) 
أي نی الأحکام (حخ: پُماء إلی أن الراد بالنقلیات الأحکام الفقھیة العملیة.(القمر) دوت العقائد الدینیة: أي 
اللسائل الکلامیة اي تُدرك بالعقل ویعتقد بھا.(القس فان الملخطی فیھا !خ: أي ىي العقلیات ان کان نافیّالملة 
الإسلام فکافر؛ وآئم علی اختلاف لپ شرائطه من بلوغ الدعوۃ عند الأشعریة و ختار الصنف ٣‏ مُضي مدة 
التامل والتمیز عند اُکٹر اماتریدیة وإن لم یکن نافیّا لملة الڑسلام کحلق القرآنء ونفي الرؤیة وا لمیزان وأمثال 
ذلك فائم لا کافر ۔(السبلي) کافر: إِن دی رأیہ إلی الشرك و إنکار الرسول أو إنکار الضروریات الدینیة 
کالصلاة والصیام ۔(القس أو مضلل: أي فاسق إن لم ینف الإسلام بل أنکر العقائد الثابتة القطعیة النظریة 
کقدم القرآن ورؤیة اللہ تعالی وشفاعة الرسول لٌُّ لأحل الکبائر۔(القمی) 
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باب القیاس ۰۲٢‏ بیان حکم الاجتھاد 
والعترلة ونحوهم ولا يُشکّل بأن الأشعریة وا ماتریدیة اختلفوا قی بعض لالسائل ولا یقول 
کالوھای النکر للشفاعة 
اُحد سک تصْلیل الآحر؛ لأن ذلك لیس ںی أُمّھات المسائل الیَ علیھا مدار الدین؛ 
دلیل علی عدم الاشکالِ لوہ لروافض وا خوارچ 
إنھا ہو ٹی ا الاجتھادیة دون تأُویل لکتاں والسن فإن - فیھما واحد 
تاویل الکتاب والسنة 

بالاجماعء والخطی فیە مُعائب؛ واللہ أعلم, 

ٹم ا جتھد إذا احطاأً کان مخطىًا ابتداء وانتھاء عند البعض, یع ٹي ترتیب القدمات 
وانکرا ایدھاواوعال لجع او تفوں لد وجھاعة آخری. 

والمختار أنه مصیب ابتداءٗ مخطع انتھاغ؛ لأنه أٗ ا تہ بت القدمات وبذل جھدہ 
فیھاء فکان مصببًا فی وك اُحطأً ٹی آخر الأمر وعاقبة ا حال فکان معذورَاء بل ماجورًا؛ 


آٹی بڈل جھدہ 


بن الإأشعریة: ہم التابعون لی الحسن الاأشعري ۔لہ.(القمر) 

والماتریدیة: ہم التابعون لأٰبي منصور اماتریدي تہ .(القمر) لأن ذلك: أي اعتلاف الأأشعریة والماتریدیة. (القمر) 
هذا الاختلاف: أي بیننا وبین امعترلة أي إصابة اٹ جتھد وعدمھا. تم ا جتھد إحح: ھذا بیان لاختلاف وقع ہین 
القائلین بن اٹمتھد ببخطیٔ ویصیب۔(القمر) وجماعة آخری: أي من أھل السنة والحماعة.(القمر) 

والملختار: أي عند فحر الاسلام اک وانباعف وھو مذھب مشایخ مرقند.(القمر) 

بل ماجورا: لأنہ آتی با مور بە قدر وسعہ خلافا لكصمٌ من العتزلق فإنه یقول: إن الخطی ماخوذ علی الخطاً 
الذي وقع منہ ٹی الاجتھاد ئم اعلم أُن مسالة ان ا تھد إذا أحطاً مخطی ابتداء وانتھاءة کما ہو رأي البعض أو 
انتھا٤‏ فقط کما هو الختار مع رکة الآراء ومزلّة أقدام العقلای فقیل ٹی تفسیرھا: إِن المراد با خطاً ابتداء أنە لا آحر 
للمجتھد للخطئ, وبا خطاً انتھاءٗ أنه لا مواذۃ عليهہ فعند البعض أنہ خطی ابتداءٌ أي لا آحر لہ ومخطئ انتھاءٗ أي 
لا مواخذة عليه وعلی الختار هو مصیب ابتداء أي لە آحرء ومخطی انتھاء أي لا مواعذۃ عليه وفیه ان ھذا 
التفسیر غلط فان کون ا حتھد للخطی مأحورًا مما اتفق عليه الأنام سوی بعض العتزل فکیف یقول أبو منصور 
ا ماتریدي: إن اٹ حتھد مخطئ ابتداءً وانتھاءٌ أي لا آجر لە ولا مؤاخذۃ عليه وقیل فی تفسیرھا: إِن الراد با خطاً ابتدا: 
بطلان العمل علی الخطاء وبالخطاً انتھا٤:‏ أنە لو ظھر الخطاً ووجب التدارك بالقضاء وغیرہ: فعند البعض أنه مخطئ 
ایتداءٌ وانتھائٔ أي بطل العمل علی خطعه ویجب التدارك بالقضاء وغیرہ إذا ظھر الخطاء وعلی المختار هو 
مصیب ابتدام أُي لیس العمل علی ا خطاً باطلاّ ومخطی انتھاءٌ أي وحب التدارك بالقضاء وغیرہ لو ظھر الخطأ < 
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باب القیاس ٣‏ بیان حکم الاجتھاد 
لأن الخطیئ لە أجر؛ والملصیب لە أجرانء وقد وقعت پی زمان داود ء للا وسلیمان ىتلا 
حادلة رعی الغنم حرث قوم فحکم داود عثِل بشيء وأحطاً فیەء وسلیمان علَلا بشيء 
آخحر وأصاب فیەہ فیقول اللہ تعالی حکایة عنھما: للَفَهمنامَا سْمَانَ وَكَلاً اتا حُکماً 
وعلماہہ أي ففھّمنا تلك الفتوی سلیمان ۔ثثلا آخرَ الأمر وکل واحد من داود وسلیمان 


(الأنبیاء:۷۹) 
علیھما السلام آتیناہ حکما وعلمًا ٹی ابتداء القدمات فعلم من قولہ: تفہ فهمناما ا ان ا جتھد 


بخطئٔ ویصیب,ء ومن قوله: ظرَكَلكًا تناک اأُغما تالق اما ااثات ورت اعطا 
ی۷۷ +>ةبةبە+ ١‏ (الأییاج:۷۹) 

- ولا یذھب عليك ان ہذا التفسیر غیر صحیح فإن الإامام ابا منصور ماتریدي مہ صرٌّح بأنہ بجوز العمل ٹی 
خلافیات ا حتھدین علی أُيٌ قول کان ہذا الأمر ما أجمع عليه فکیف یقول: إِن ا حتھد اللخطئٔ مخطیئ ابتداءٗ وانتھاك 
أي بطل العمل علی خطنه ووجب تدارکه بعد ظھور ال خطأء الا تری إی ما مر ٹيی قصة آساری بدر من أنه ما تدرك 
بعد ظھور خطا الاجتھادء وقیل فی تقریرها: إن المراد با خطا ابتداع الخطأً ٹی فعل الاحتھاد وبا خطاً انتھاء اخطاً نی 
استخحراج النتیحق وفیہ ان ا حتہدد ٹی الاحتھاد منٹل الأمر فکیف یکون خاطًا ٹی فعل الاحتھا فان ھذا الفعل آیة 
الامتٹال؛ وقال الاکٹرون فی تفسیرہا: إِن ا تھد الخاطئ مخطی ابنداء أي ثی ترتیب القدماتء وانتھاء أي ٍ 
استخراج الأحکامء وہذا عند البعض کالامام أبي منصور یظمہ والختار أنہ مصیب ابتدائٗ أي ثٌ ترتیب 
القدمات وخطئ انتھاع أي فی استخراج النتیحة وقد ارتضی نہذا التفسیر الشارح لہ أیضّاء ولا یذڈھب علیك 
نہ علی ہقا لا غبار علی کلام الإمام اب مور مطلام لکن اللذعب فلغتار غر مرضی: فان الخطاً ٍ التبحة بعد 
صحة ترتیب المقدمات لا معیٰ لہ ولا یقبله العقل السلیم اللھم إلا ان یقال: إن الأدلة الظیة لا تستلزم ا حکم 
فیحوز الاصابة والصحة ىی الدلیل وترتیب القدمات مع ا خطا فی الحکم واستخراج النتیحة فتامَل.(القس 

بشیء: وھو أن الغنم لصاحب ا حرث؛ لأنه قوم الغنم فبلغت قدر نقصان ا حرث؛ وھذا ا حکم من داود عاتۂ 
کان بالاجتھاد لا بالوحيء وإلا لمًا جاز لسلیمان لت خلافه ولما جاز سس ہی“ سو 
بشيء آخر: وہو ان الغنم لیت ای صاحب ا حرث بنتفع بھا بنا رت ویقوم اصحاب الغٹم علی احجرٹ 
حؾ یرحع کما کان؛ تم یر کل إل صاحبه ملکھ.(القمس) بخطیٰ !خح: لکان اسان دارد ع عل (ذ ذ لو کان 
کل من الاحتھادین حفًا لکان کل من سلیمان ِ وداود لا قد اُصاب الحکم وفھمەہ فلا یکون لتخصیص 
سلیمان لا بالذڈکر حھهق ویمکن ان یقال: إن مع الأیة ظنْفَهنمَا سْليْمَا نگ رالائیاء:۷۹) الفتیا الیی می اُحق 
ویؤیّدہ ما نقل عن سلیمان وکان ابن إحدی عشرة سنة أنه قال غیر هذا أوفق للفریقینء یعیی أن ما قال داود لا 
حق لکن غیرہ أحق فحینلٍ لا یلرم خطا داود عل.(القمر) 


[(:۱۹م۹.۷۷۱۲۹م۱۱۷۳۱۱ ۱۷۷۷۷۷۰۳۵۱۱۱۲ 


باب القیاس ٦٤‏ بیان تخصیص العلۃ اللستبطة 
داود فلا فی آحر الأمر. والقصة مع الاستدلال مذکورة فی الکتب فطالعھا إن شئت. 

ٰ ا ہت 
ولٰذا اي ولأحل ان اٹحتھد بخطئ ویصیب قلنا 
[بیان تخصیص العلة المستبطة] 
لا بجوز تخصیص العل وھو ان یقول: کانت علي حقةٌ مؤثرة لکن تخلف ا حکم عنھا مائع؛ 


وموجحودة لی الفرغ أي موجب ذلك ا حکم 


اہ بوتی ا تصویب کل جتھد؛إذ لا یعجز مجھد ا عن ھذاقول فیکوںٰ کل منھم 
المقو 


مصیا تی استباط العلة خلافًا ےم فو پر نے یو سے سے سے 
الستبط؛ لأن العلة أمارة علی ا حکم, فجاز أُن جعل و ة ٹی بعض الواضع: دون البعض 
وإنما قیٔدت العلة بالمستنبط؛ لآأن العلة النصوصةۃ ذھب إلی تحخصیصھا کثیر من الفقھاء؛ 


مذکورۃ فی الکتب إخ: وقد أوردھا الشارح یہ فی "'التفسیر الأحمدي' بِأتمٌ تفصیلء إِن شئت فطالعھا۔(القمر) 

ا ی تصویب إخ: أي عدم القول بأنہ مخطئ.(القمں إلی تصویب کل مجتھد إخ: لأنہ إِن اعتبر بعد ورود الئقض 
علی التعلیل بحرد قوله خصّصت علي مائع یلزم التصویب؛ ولو اعتبر بیان مائع صال للتعصیص کان مؤدیا إليه 
أداء ظاهرٰاء فلذا قال 'یوڈي"' دون 'یلزم",.(الستبلی) لا یعجز جتھڈ مَا إخ: فإنه اکن لکل بمتھد إِذا ورد عليه 
نقض ںی علتہ الستنبطة ان یقول: خصّصت علي بدلیل مائعء فیتخلٌص عن الناقضة فیسلم احتھادہ عن الخطأء 
فیکون اجتھاد جمیع ا تھدین صواباء فیکون کل منھم مص|بًا فی استنباط العلة وفیه ان طرق دفع العلة کثیرۃء 
فیدفع العلة بتلك الطرقء فلا یلزم تصویب کل بحتھد مستدل وإن قلنا بتحصیص العلة أَیضّاء کذا قیل.(القمر) 
خلافا للبعض: قال بحر العلوم مولانا عہد سس ىہ إنا ھذا الاختلاف قلیل الحدوي لیس لە ٹمرة یعتڈ بھا؛: 
وآفاد أعظم العلماء مولانا عبد السلام الأعظمی ںیلےہ: العجب من الفخر الرازي القول بعدم جواز التخصیص 
ونسبة ال حواز إلیناء أقول: إن اظھر قولی الشافعی یہ ان تخصیص العلة غیر جائز کما ہو مذھب جمھورناء 
کذا فی "التحقیق"ء فقول الرازي بعدم جواز التحصیص لیس بعجب؛ء وأن بعضًا منّا قالوا بجواز تخصیص العلة 
کذا فی ''التحقیق"ء فنسبة ا جواز إلینا کما وقعت من الفخر الرازي لیس بعجب أَیضّاء فتامل. (القمر) 

أمارق: ولیست علة تامة موحبة للحکم۔(القمی) فجاز أُن یجعل إخ: الا تری ان الطر قد یتخلّف عن السحاب 
مع ان السحاب علامة لہ.(القس) ذھب ال ی تخصیصھا إسخ: لأھا تقبل ان یقال: إنھا حصّصت منھا صورة من 
الصور من غیر بیان ا ملختص؛ إذ النصوص لا تمتمل الفساد والناقضةء کذا قیل.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲ م۹.۷۷۱۲م۹۱۷۳۱۱‎ 


باب القیاس 5٠‏ بیان تخصیص العلة المستنبطة 
لأن الزنا والسرقة علة للجلد والقطع؛ ومع ذلك لا بجلد ولا یقطع فی بعض الواضع لمائع. 
وذلك أي بیان تخصیص العلة اُن یقول: 8٭۳ ہہ ا کت۴۴ 
فصار ا‌حل الذي لم بثبت ِ الکم فیہ مخصوصا من الملةبھذاالدلیل؛ وعندنا عدم الحکم اہ علی 
العلة بن یقول: لم توجحد ق محل الخلاف العلة؛ لھا لم : ھا علة مع قیام الانم, 
عدم العلة بأن یقول: لم توحد تی حل الخلاف العلذّہ لھا لم تصلح کونھا علة مع قیام امانع 
فان قیل: علی ھنذا أٔیضّا یلزم تصویب کل بحتھد؛ إذ لا یعجز اأحد عن ان یقول: ‏ م تکن 
العلة موجودة ھھناء اُحیب بن ٹی بیان الما نع یلزم التناقض؛ إِذ ادٌّعی أوّلّا صحة العلق ٹم 


أي لی قول العلل 
بعد ورود الىقض اّعی المائع؛ فلا یقبل أصاثٌ بتلاف بیان عدم وجحود الدلیل؛ إذ لا یلزم 
ای عدم الصحۃ 
فیه التناقضش دا بل 


وبیان ذلك ٹي الصائم النائم إذا صبّ ا ماء ٹی حلقہ بالاکراہ أو ٹی النوم أُنه یفسد الصوم؛ 


فی بعض ا مواضع إلخ: کالزنا فی دار ا حرب: فمع وجود العلة وھو الزنا والسرقة لا بجلد.(القمی) لائع: کما 

إذا رحع عن الاقرار قبل الحد ٹی سائر ا لحدود ال حالصة ال تعا لی صحٌ رجوعه کحد الشرب وحد السرقة وإن 

ضمن الالء کذا فی "الدر الختار".(القس أت یقول: أي العلل عند تخلّف ا حکم عن العلة.(القمیس 

من العلة: أي اليٍ لیس فیھا عموم حقیقة فإنه لا عموم للمعیٰ حقیقة ولکن تلك العلة باعتبار حلوفا ٹی محال 

متعددة توصف بالعموم۔(القس) ہڈا الدلیل: أي للائع وانما قبّد بە؛ لأن بجرد قول العلل لا یسمعء بل بجب 
علبھا إظھار الائع الذي یصلح للتخصیص۔(القمر) علی علدم العلة: بإاظھار زیادة قید ووصف لە مدخل ںی 

ناجائرہا سے اضر اک (القس بأن یقول: أي العلّل إذا ورد الئقض. 

فلا یقبل أصلاً ا لأنه ثبت فیه التناقض.(الستبلي) إذ لا یلزم اخ: بل یلزم فيه العدول إلی غیر ما قاله أولً 

بزیادة قید أو وصف؛ ففما بقی الاجتھاد الأول سال ا عن ا خطاً فلا یلزم تصویب کل بحتھد.(القس 

وبیان ذلك إاح: أي بیان تخصیص العلة عندھم وعدم اکم بناء علی عدم العلة عندنا.(القمر) أيی جحواز 

تخصیص العلة عند البعض وعدمه عندناء وعدم ا حکم علی أن العلة لم توجد.(السنبلي) 

ویلزم عليه الناسي اخ: أي یرد عليه اعتراض الناسي.(السنبلي) 

لا یفسد صومہ إخ: فتعلف ا حکم أي فساد الصوم عن العلة أي فوات الرکن وھو الإامساك .(القمر) 


۷۷۷۷۷۰۴1۲١۵۷۳۱۱۸ ۹.۷۷۱۸۲۹۲0۴۲ ۷ 


باب القیاس ٦‏ بیان أقسام موائع ا حکم مع وجود العلة 
حقیقة فیجب عن ھذا النقض کل واحد منّا وئمن جوٌز تخصیص العلة علی طبق رأيه. 
بم خصوص العلل قال: امتنہ ع حکم ھذا س تمہ مائع؛ وھ حییس 
تم علی ےت وو الله وسقاك* مع ابق سد وقلنا: امتتع ا حکم 


وھو ! ہار“ و پچ 


برک ریت سی ا یٰ صاحب وہ 


وھو فوات الرکن 


الحنایق وبقی الصوم لبقاء رکنەہ لا لمائع مع فوات رکنه کما زعم بحوز تخصیص 


العلة فجعلنا ما جعله الس حم مِاًا للَعکم دایلا عدھ العلة۔ 
۱ أي ذلك الأثر ور رہ علی : 


ویٔبینٰ علی ھذاء أي علی بحث تخصیص العلة با مائع. 
[بیان أقسام موائع ا حکم مع وجود العلةۃ] 


تقسیم الموائع وھی كچمسة مائنع یمنع انعقاد العلة کبیع الحر؛ فإنه إذا باغ الحر لا ینعقد 


22-7 -ھ 
البیع شرعا وإن وجد صوره. 


حکم إلح: أي إفساد الصوم: وقولہ: ''ھذا النعلیل" امراد بالتعلیل فيه فوت الرکن قي الناسی.(السنبلي) 

لان فعل الناسي اخ بیان لزیادۃ وصف فيه أحرجه عن العلیة.(القمر) 

منسوب ای إخ: کما یشیر إليه الشارع ءءا بقوله: فانما أُطعمك اللہ وسقاك الله.(القمر) 

صاحب الشرع الحخ: حیث جاء فی الحدیث: "فاھا أطعمك اللہ وسقاك"' قولہ: فسقط عنه معین ال خنایة لسقوط 
اعتبار فعله بھذہ النسبة وإذا لم یعتبر بقی الصوم لبقاء ركنه حکما.(السنبلي) فسقط عله إخ: لسقوط اعتبار 
فعله فصار أکلە کلَا اکل۔(القمر) دلیلاً علی عدم !خ: فإن ذلك الأثر یدل علی أنه ما فات الرکن؛ بل وجد 
الامساك فإن اٴکلە کلا اکله .(القمس) الُوانع: أي موائع ا حکم مع وجود العلة.(القمر) 

وھيی جٌسة: أي عند من جوٌز تخصیص العلة با مائع وأما من لم یجوزہ فتقسیم المائع عندہ إِی نوعین: مانع یعنع 
انعقاد العلة والائع یمنع تمام العل والموائع الٹلاث الأحیرۃ تثبت عندہ ‏ العلل الشرعیةء کذا قال أعظم العلماء 
مولانا عبد السلام الأعظمی بے (القمر) لا ینعقد البیع: فا حریة مانعة منعت عن انعقاد البیع الذي هو سبب 
الللك وعلتہ فان ا حر لیس بمال والبیع مبادلة الال با مال.(القمر) 


۷۷۷۷۷۷ ۰۳۵۰۱٤0۲٢۱۷۳۱0ک5.۷۸۷۱۲م۲۴۳‎ ۷ 


باب القیاس ۷ بیان اُقسام موائع ا حکم مع وجود العلة 
ہے تق ور تی بس رو ویو 
لا انعقاد العلة 
ما م یوجد رضاء ا الك وعَدٌ ھذین القسمین من قبیل تخصیص العلة مسامحة نشأت 
من فخر الاسلام ںہلہ؛ لأن التخصیص ہو تخلّف ا حکم مع وجود العلۃ وھھنا لم توجد 
العلة إلا ان یقال: إِنھا وحدت صورهً وإن ن لم ثعتبر شرعا وهٰذا عدل صاحب 
التوضیح" إپی أُن جملة ما یوجب عدم ا حکم فمسة اعلا یرد عليه هذا الاعتراض. 
ومانع ینع ابتداء ا حکم کخیار لشرط ل البیع؛ 0 ھ3۷“ بتمامھاء ولکن لم ییتدء 
ا حکمم, وھو ال ٰلك للخیار. 
ومانع یمنع تمام ا حکم کخیار الٰرؤیة؛ قانہ لا مدع ثبوت الٰلك ولکنە ٰ یتم معةف وهٰذا 
یت کک من لە ال خیار ِن فسخ العقد بدون قضاء أو رضاء۔ 
یقدر 0٦‏ 
ومائع یمنع لزوم ا حکم کخیار العیب؛ فانه لا یمنع ثبوت اللك ولا تمامہ حیّ یتمکن 
اللشتري من التصرف قَي المبیع + ولا یتمکن من الفسخ بدون قضاء أو رضای ولکنە یمنع 
لزومہ؛ لأن لە ولایة الرد والفسخ فلا یکون لازمَا. 
ورلکە لا - ا : فملك الغیر مائع منع تمامیة البیع.(القمر) وعذ ھذین ہے دفع دحل وھو: ان ھذین 
القسمین لیسا من أقسام تخصیص العلة فَلمَ عُدًا هھنا؟(القس مسا حة إخ: ولذلك قال فی "الدائر': إنھا ذکر 
هھذین القفسمین استطر ادا لأفما لیسا عن التخصیص ۔(السبلي) م توحد العلة: فتخلف ا حکم ی ھذین 
القسمین لعدم العلةق لا مائع مع وجود العلة ۔(القم) إھا: أي العلة وحدت: أي فپي عذین القسمین.(القمر) 
وٰذا عدل صاحب إخ: لیشمل الائمع عن ا حکم وعن العلة انعقاكًا أو تمامًا.(القمر) أي ورود ھذا 
الاعتراض.(ا حشی) ل٣مسة:‏ وم یقل: تخصیص العلة مسة.(ان حشی) ولکن یبتعدء إ ح: فالحیار مانع ابتداء الحکم 
أي الللك للمشتريء کذا فی 'اغدایة'.(القس وھو الملك (حح: ونظیرہ فی اٹحسوسات کما إذا آصاب السھم لکن 
یدفعه الدرع۔(السنبلي) ولکنە یتم معہ: فإن تمام اللك الذي ہو ا حکم عبارة عن التصرٗف ى البیع وعدم 
الٹمکن من فسخه بدون قضاء ورضاء وخیار الرؤیة لا ینافيه وهذا أي لعدم تمام اللك یتمکن إخ.(القمر) 
ولکنە یمنع لزومه: فان لزوم الللك عبارۃ عما ذکر ٹی تمام الللك مع عم القدرۃ علی الفسخ الطلق بالقضاء أو 
الرضاء فخیار العیب نع ھذا اللزوم؛ لأن لە أي للمشتري ولایة الد والفسخ إذا وحد عیبًا قی امبیع۔(القمر) 


۷ ۹.۷۷۱۲6م۳۱۱۴ ۱۷۷۷۷۷۰۳۵۱۱۱۲۹۵۷ 


باب القیاس ۸ بیان آداب الناظرۃ 
[بیان آداب الماظرة] 
ٹم ما فرغ الصنف لہ عن بیان شرط القیاس ورکنهہ وحکمە شرع ى بیان دفعه فقال: 
ٹم العلل نوعان: طردیة ومؤئرةء وعلی کل قسم ضروب من الدفعء فان الطردیة 
للشافعیق ونحن ندفعھا علی وجحه پلحکھم إل القول بالتائیں واللمؤٹرة لناء وتدفعھا 
آی بجعلھم مضطر 
الشافعیق ٹم بحیيھم عن الدفع وھذا لبحٹ ه ساس الناظرۃ واشاورق وقد اقتبس علم 
الناظرة من ھذا البمحث لاأصول وجعل علمًا آح 0-6 
وازدیادھا علی ما نبین ن إِن شاء الله تعا ی. 
اس الطردیة فوجوہ دفعھا اُربعة: القول عموجب العلق أي قول المعترض .۔عوجب علة 
للستدلء وھو التزام ما یلزمه المعلل بتعلیله مع بقاء ال خلاف قی ا حکم ا تنازع فیه کقوضٰم 
أيی قول الشافعیة یی صوم رمضان: إنهہ صوم فرض فلا یتادًی الا بتعیین الْنْة بأُن 
یقول: بصوم غدٍ نویت لفرض رمضان: فأوردوا العلة الطردیۃ وھي الفرضیة للتعیین؛ 
بیان دفعة: أ ي دفع قیاس العلل.(احشی) طر دیة: امراد بالطردیة العلل اليي استنبطت بالعقلء وما تثبت تاٹیرھا 
بنص آو إجماع فی جنس ا حکم العلل بھاء بل انا حکم بعلیتھا بالطرد وجودًا وعدمًا أو وحودًا فقط والعلل الورة 
ضدھاء کذا قیل۔(القم) ضروب: أي أنواع من الاعتراضات۔(القمر) والمؤٹرة لنا إحٔ: مثاله التعلیل بعلة 
التعلیل بعلة الطواف ى سقوط نحاسة سؤر سواکن البیوت اعتبارٌا باھرة؛ والاحتحاج بالطرد کما یفعله الشافعیة 
فاسد عند أُھل التحقیق؛ لأنه لا بد من التمییز بین العلة والشرط والطرد لا یصلح ممیْرَا؛ لأنہ یوجد مع الشرط 
کما یوجدہ مع العلة,(الستبلي) المناظرة: هو تَوجُه المتخاصمین ى النسبة بین الشیئین لاظھار الصواب .(القمر) 
فوجوہ دفعھا اربعة: ومذا علی تقدیر تسلیم ان العلل الطردیة ححةء وإلا فلا حاحة إلل وجوہ دفعھا.(القمر) 
وڑھو: اي القول بموجب العلة التزام ما یلزمہ إلخ اي تسلیم ما یوجیه اللستدل بتعلیله مع بقاء ا خلاف وثبوت مدّعی 
اٹحیب: وہذا لا یخلوء إما أن یکون العلل غافلًا عن مراد الخصم أو یکون ال خصم غافلّا عن مراد العللء وحینعل لا بد 


للمعلل من أن ییّن مرادہہ فلا یکون بعد ھذا البیان للخصم سبیل إلا الرجوع إلی المانعةہ کذا قیل؛ وقولہ: 'یازمہ" 
من الالزام.(الأقمر) وهي الفرضیة اخ: فیە ان الفرضیة علة موتّرۃ لتعیین النیة ثیت تائیرھا فی کذا قیل.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲ ۲۴۳م۹.۷۷۱۲م۹۱۷۳۱۱‎ 


باب القیاس ۹ بیان اأقسام الممائعة 
إذ أینما توجد الفرضیة یوجد التعیین کصوم القضاء والکفارۃ والصلاۃ ا خمس, وحن ندفعه 
وس ھی عندنا لا یصح إلا بتعیین النیق وإنما حوزہ بإطلاق النیة علی أنه تعیین, 


اي صوم رمضان أي صوم رمضان ھذا ااطلاق 


اعت للفرض: ولکن التعیین نوعان: تعیین من جانب العباد قصدًاء 
وتعبین من جانب الشارعء وھذا الإطلاق ٹی حکم التعیین من جانب الشارءےء فإنه قال: 
"إٰذا انسلخ شعبان فلا صوم إلا عن رمضان'٭ فان قال الخصم: إن النعیین القصدي ہو 
العنبر عندنا کما فی القضاء والکفارۃ دون التعین مطلقَّاء فنقول: لا نسلّم ان التعین 
القصدي معتبں ولا نسلّم أُن علتہ التعبین القصدي ى القضاء والکفارۃ ھی مجرّد الفرضیق 


بل کون وقتہ صاحا لأنواع الصیامات بخلاف رمضان؛ فإنہ متعیٔن کالمتوحّد فی الکان 
العضاء وا 


یصاب مطلق ا مه وم یذکر هذا الاعتراض أھل الناظرة؛ 7 او ا 
ونتعیین الہمحث؛ فان استفسار الملدعی عندھم وبیانه بعد اطلب را لاعف 


[بیان أقسام ا لممانعة] 
والمانعق وھی عدم قبول السائل مقدمات دلیل العلّل کلھا أو بعضھا بالتعیین والتفصیل: 
١‏ پ 


فنقول: عدنا لا یصلح إح: اعلم اُن العلة بی ھذا المثال علة مؤئرۃ؛ لان تائیر الفرضیة فی تعیین نیة الفرض 
ثابت فظھر أن القول باحتصاص القول بالموجب بالعلة الطردیة غیر صحیح کذا فی "التنویر''.(السنبلي) 
ضروري للفرض: فوصف الفرضیة موجب التعیین.(القمر) وھذا إطلاق: اي إطلاق النیة لصوم رمضان.(القمر) 
الا عن رمضاتن: فأیام رمضان لا تصلح إلا صوم رمضان لا غَیرٴ۔(القمی) فنقول لا نسلّم إ: وھذا القول 
مانعق فرجع القول بالموحب إلی الممانعة.(القمر) معتبر: أي بحسب اقتضاء الفرضیة.(القمر) 

صالحا لأنواع: القضاء والنفل والنذر وغیرھا .(ا حشي) وھذا الاعتراض : آيی القول :موجب العلة.(القمر) ہو 
قولہ: فان قال الخصم۔(ائحشی) لأنہ سطحی: أي ضعیف نسبة إلی السطح۔(القمر) وبیانہ إخ: اي بیان مدعی 
اللعلل علی للطل بعد طلت السائل واعب]: عدم قبول إلخ: بالسند وبدونه والسند ما یذکر لتقویة 
الئع.(القس) مقدمات دلیل إخ: أي کون الوصف علق وکوفا متحققة ‏ الأصل والفرع وغیرعا.(القس) 
مر تخریجہ. 


۷۷۷۷۷۷ ۰۳۵۰۱٤0۲٢۱۷۳۱0ک5.۷۸۷۱۲م۲۴۳‎ ۷ 


باب القیاس ۷٠٢‏ بیان أُقسام ا ممانعة 
زس را ااستراہء لھا إِمَا أن تکون فی نفس ١‏ لوصف؛ أي لا نسلّم أُنْ ھذا الوصف 
الذيی تذّعيه رصن ع بل العلة شيء آحرء کقول الشافعیي شی الافطار: إنھا 


أي یی آداء رمضات 


عقوبة متعلّقة با حماعء فلا تکون واجبة فی الأکل والشرب؛ فنقول: لا نسلم ان العلة ٹی 


الأصل ھی ا حماع بل الافطار مد وھو حاصل ںی الأکل والشرب أیضًا بدلیل أنە 
لو جامع ناسیّا لا یفسد صومہ لعدم الافطار. 

و ٹی صلاحیتہ للحکم مع وجودہ ای ا الم أن ھذا الوصف صا للحکم مع 
کونہ موجودًّا کقول الشافعی لہ فی إِلبات الولایة علی البکر: إٹھا باکرة جاہلة بأمر 
النکاح لعدم الممارسة بالرحال فیولی علیھاء فنقول: لا نسلم ان وصف البکارۃ صالحخ 
ھٰذا الحک؛ لأنہ م یظھر لە تاثیر نی ٹی موضع آحر 90 


سم اھ نے سان تا ا و سر چیہ 

أي لا تسلم إسحخ: ھذا التفسیر لکلام الصنف ہٹ علی رأي الصنف نے فإنہ حعل النع الأول منع علیة 

الوصف؛ وحینئلٍ یرد عليه اُن المنع الثان الذي بیّنه اللصنف بے بقولہ: و ٹی صلاحیتہ للحکم مع وحودہ عین امنع 

اللأولء فإن صلاحیة الوصف للحکم هو علیته للحکم؛ فمنع ھذہ الصلاحیة هو منع العلیق إلا أُن يُفرّق بان امنع 

الأول منع نفس العلیة سواء کانت علیتھا طردیة أُو موتّریةّ والمنع الثانِ منع کون العلة علة موترة فحصل الفرق 
بین النعینء لکنە حینعلٍ یلزم استدراك قول الصنف ۔ :اہ مع وجودہ؛ فإنہ لا دخل لوجود الوصف ف منع تأثیرہ 

الک والقوم جعلوا امنع الثانِ منع صلاحیة الوصف للحکم أي علیّة لہ والمئع الأول منع نفس عحفٌق الوصف 

ق:افاصل للقیس علیہ کان بقول مال ۵ سم ارای مسر شس فلت کالاہ سام قیدتع بالئع یعدم غقّی 

العلة ٹی القیس عليه أي الاستنجاءی کی الاستتجاء تطھیر عن النجاسة ا حقیقیق ولیس السح تطھیرًا غذہ 

النحاسق فلو مل کلام الصنف یظہ إما ان یکون فی نفس الوصف و فی صلاحیتہ للحکم مع وجودہ علی 

سر ور سے لس ود کرای 7 ا ا 

أن: بعد تسلیم وجود الوصف۔(القمر) بل الإفطار إخ: أي بل العلة هو الافطار عمذًا.(القمر) 

بل الإفطار عمدًا إحخ: قلت: لا فائدة ذا القید؛ لأن الافطار ناسیٔا لیس بإفطار کما مرٌ.(السنبلي) 

ا فت ض۴۷ فعلم منە ان الحماع لیس بعلة.(السبلي) صاخ للحکم: لن الوصف إنھا یصیر علة 

للحکم بالتائیں فما ‏ م ی بین الناثیر کیف یصیر صالحا لائبات ا حکم۔(الفس) 

یظھر لە تاثیر إح: کالال مثلاٗ فان نی ولایة مالما لیس تاثیر للبکر بل للصغر کما مرٗ.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۲۵٢۱۲ -۹.۷۸۷۱۸۲608م۹۱۷۳۱۱۵۰‎ ۸(۷" 


باب القیاس ۷۱۹ بیان أقسام الممائعة 
بل الصاخ لە هو الصغر۔ 

ےج سیر تب و بے یو یس 
الشافعي سللہ فی مسح الراس: إِنہ رکن فی الوضوء؛ فسُن تثلیله کغسل الوجہ فنقول: 
لا نسلّم أن اللسٹون فی الوضوء الثلیث, بل الإکمال بعد تمام الفرض ففي الوجہ: 
ما استوعب الفرض صیر إلی التثلیث؛ وٹ الراُس ما م یستوعب الفرض الراُس صیر إلی 
الإإکمال؛ فیکون ھو السنة دون التثلیث. 


ہو مسح کل الرأس 


او فی نت إلی الو لوصف؛ بت سی سے الوصف: بل إ یل 
وصف آخر؛ مثل أن نقول ٹ السألة للذ کور لا نسلّم ان الثلیث فی الغسل مضاف 
إلی الرکنیة بدلیل الانتقاض بالقیام والقراءةء فإفھما رکنان فی الصلاة ولا يْسَنٌ تثلیٹھماء 
وبالملضمضۃة والاستنشاق حیث يْسنٌ تثلیٹھما بلا رکنیة, 


بل الصا لح ە: أي لائبات الولایة هو الصغرہ سواء کانت باکرًا أو ثیبّاء فإنہ ثبت لہ تأثیر ٹی موضع آخرء الا تری 
أن الصغیر بُولّی عليہ قی ماله لصغرہ۔(القس آأو فی نفس ا حکم إخ: أي یقول بعد تسلیم وجود الوصف 
وصلاحہ للعلیة: لا أسلم أُن ا حکم ثابتء وقولہ بعد ذلك ىی الئن: أو ٹی نسبته إلی الوصف إخ أي یقول بعد 
تسلیم وجود الوصف وصلاحیة العلة ووجود ا حکم: لا اسلم ان ال حکم ثابت ھذا الوصف؛ بل جوز أن یکون 
ثٛابئّا بوصف آحر؛ وقیل فی الفرق بین الممانعة قی نفس الوصف ویین الممانعة فی نسبة ال حکم إلل الوصف: إن 
المائعة ٹی نفس الوصف هي منع تعلّق ا حکم بالوصف المذکور فی الفرع مع تسلیم تعلقہ بہ فی الأصلء 
والممائعة ٹی نسبة ا ححکم إل الوصف هي منع تعللق المحکم بالوصف اذ کور ىي الأصل۔(الستبلي) 

کقول الشافعي بللہ: أي کقول اُصحاب الشافعی ںی ے..(القمی) 

لا نسلم آن اللسنوتن !إخ: أي لیس حکم الأصل في الأعضاء الغسولة الثلیث.(القمں بل الاکمال !إح: فان 
السنة ھي إکمال الفرض ى حلە بالزیادۃ علی القدر الفروض من جنسه.(القس فیکوت ہو السنة إ ح: فصار 
اإاکمال سنة وہو الاستیعاب؛ لن النثلیث ضم الثلینء وٹی الاستیعاب ضمٌ ثلالة أمٹال إن قدر اُن القرض مسح 
ربع الراُس؛ وضم اکٹر من ثلالة امٹال إن قدر ان الفرض شعرة أُو شعرتانء واتحاد ا حل لیس من ضرورة 
الٹلیث, بل من ضرورة النکرار کذا فی "التلویح".(القس إلی هذا الوصف: أي الذي ذکرہ العلل.(الفس) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲ ۲م۹.۷۷۱۲م۱۱۷۳۱۱‎ ۷ 


باب القیاس ۷۲ بیان أقسام الممانعة 
وفساد الوضع وھو کون الوصف فی نفسه بحیث یکون آبّا عن ا حکم ومقتضیً 
کو وی اُھل المناظرة ومعکن درحه فیما قالوا: إِنە لا یتم التقریب. 

کتعلیلھ أُي تعلیل الشافعیة لاجاب افرقة یلسلام أحد الروحین؛ فإلھم قالوا: إذا أسلم اُحد 
الزوحین الکافرین تقع الفرقة بینھما بمجُرد الإسلام إِن کانت غیر مدخول بھاء وبعد مضي 
ثلاث حیضش إن کانت مدخولاً بھاء ولا تاج إلی أُن بُعرض الاسلام علی الآخرء ونحن 
نقول: ہذا قی وضعہ فاسد؛ لان الإاسلام رف عاصمًا للحقوقء لا رافَمًا ماء فینبغی ان 
عرض الاسلام علی الآحرء فإن أسلم بقي النکاح بینھماء وإلا تضاف الفرقة إلی إباء الآخرہ 
وھو معنی معقول صحیح: وھذا أي فساد الوضع من أُقوی کت إذ لا یستطیع 
العلل فیھا من ال حواب, بخلاف ا ناقضةء فانہ یلا فیھا إ ی القول بالتأئیر وبیان الفرقء 


کون الوصف ف نفسه إخ: اعلم ان الشارح یلگ ذکر عھنا قسمًا واحدًا من قسمی فساد الوضع وترك آخرں 
وھو الذي یکون التعلیل فیه مبطلا لحکم النص؛ وأمثلتہ مرّت سابقا من قیاس کفارۃ الیمین علی کفارة 
القتل.(السبلي) عن ا حکم: أي الذي قال بە القائس.۔(القمر) التقریب: ہو سوق الدلیل علی وحه یستلزم 
الدعی.(القمر) بمجرد الإسلام: فنفس الاسلام علة لایجاب الفرقة.(القمر) 

ولا حتاج إح: فلو عرض الاسلام علی الآخر وأسلم بحتاج إل تحدید نکاح۔(القمر) فی وضعہ فاسد: أي مھنا 
فساد وضع العل فإن ادن وضع العلة أن تتاسب ا حکم؛ والاسلام لیس عناسبًا للفرقة بل لضد الفرقة لأن 
إِخ,(القس بقی النکاح إخ: لژن الڑسلام مثبت للحقوق ال لم تکن: فاأولى ان بٔیقی ا حقوق السابقة؛ لأن 
البقاء اُسھل من الابتداء.(السنبلي) وھو معنی: أي إضافة الفرقة إٰی إباء الآخر .(ا حشي) 

عاصمًا للحقوق: أي النافعق لا رافعًا ماء فلا یکون الاسلام سبّا للفرقة الي ھی عبارة عن رفع ا حقوق؛ 
فینبغي إخ.(القمر) إذ لا یستطیع إخ: إلا بالاتقال إل علة أُحری۔(القمر) 

بخلاف الناقضة إلح: فإن الناقضة ححالة بجلس: ویمکن الاحتراز عنھا بالتفخصی عن عھدۃ النقض با حواب 
بتغییر الکلامء فإنه یلج فیھا إلی القول بالتاثیر أي تاثیر العلة ٹی ا حکم؛ لأن السائل ا م یسلم ما ذکر من غیر 
إقامة دلیلء ولا دلیل یقبلہ سوی بیان الأئر؛ فیضطرٌ ا حیب إلی بیانە لإالزام الخصمء وأما فساد الوضع فإنه ببطل 
العلیة بالکلیة فلا یندفع بتغییر الکلام.(القمر) وبیان الفرق: أي فی اآمادة التنازع فیھا وق الأصل.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵ ۹.۷۸۷۱۲6م۲۹۱۷۳۱۵۱‎ ([ 


سیسات ۳ بیان الناقضة 


وٰذا قدم علیھاء وھو عنسزلة فساد الأداء ٹی الشھادة فإنه إذا فسد الأداء ق الشہادةۃ 
أي فساد الو ط , 


بنوع خالفة للدعوی لا یحتاج بعد ذلك إلی ان یتفحّص عن عدالة الشاہد وصلاحہ. 


[بیان اسٌاقضۃ] 
والمناقضة وھی تخلف ا حکم عن الوصف الذي ادّعی کونە علق وہْعِّر عن ھذا ٹی علم 


أي الرابع اي مع و د العلة 
الناظرۃ بالنقضء وآما الناقضة فھي و چوس للمنع کقول الشافعی سٍٗہ ٹی الوضوءے 
۱ ھل ا لمناظرة 
والتیمم: إِھھما طھارتان فکیف افترقا ٹی اللیة؟ أي لا یفترقان فی النیة فاذا کانت الئیة 


فرضًّا ٹی التیمم بالاتفاق فتکون فی الوضوء کذلك. 
فإانه یتنقض بهّسل الثوب والبدن؛ فإنه أ٘یضًا طھارۃ للصلاق فینبغی أُن تفرض النیة فی فلا بد 
حیعلٍ ان یلجی ال خصم إلی بیان الفرق بیٹھماء والقول بالتاثیر بن غسل الثوب طھارۃة 


والبدن وغیر ذلكِ 


7 أي الشافعی لق ۹ 
حقیقة وإزالة الىجس حقیقي؛ وھو معقول لا تاج إلی النیق بخلاف الوضوء؛ فإانه طھارۃ 
نجس حکمی؛ وھو غیر معقول؛ فیحتاج إلی النیة کالتیمم فنقول فی جوابہ: إِن زوال 
الطھارۃ بعد حروج النجس أمر معقول؛ لأن البدن کلہ یتتجّس بخروج البول وا نی بسواء 


وِفٰذا: أي لأن فساد الوضع أقوی من الناقضة قام علیھا.(القس إذا فسد الأداء إخ: بأن کان الدعوی دنانیر 
وادٌی شھادة الدار۔(القمر) للمنع: أي طلب الدلیل علی مقدمة معینة.(القمر) 

ان تفرض !إخ: لأنه وحدت العلة أي الطھارۃ وا حکم أي فرضیة اللیة متخلف۔(القمس بینھما: أي بین الوضوء 
وغسل الٹوب والبدن.(القمر) بالتاثیر: أي بتاثیر تلك العلة فی ال حکم۔(القس) وھو معقول: فإان القصود فیە 
إزالة عین النحاسة عن ا حل.(القمر) لا بحتاج إخ: فإنه لیس فيه تعبّد.(القمر) 

وھو غیر معقول: بل ہو تعبّدی؛ فإنہ لیس فی محل الغسل نحاسة تزول بھذہ الطھارق فإذا کان تعبدیًا کالتیمم 
فلا بد من النیة فإن العبادة لا تتادٌی بدون الئیة.(الق جوابہ: أي جواب التفرقة والقول بالتاثیر.(ا حشيی) 
یتنجس إخ: فان موضع ا خروج إِذا نجس فوجب التطھیں وھو لا یتحرٌاء فکان البدن کلە یتنجّس۔(القمر) 
والمنی بسواء إخ: وأنت قائل ٹی للليی یسواء فی حروج النحس: فینبغي أن یکون سواء ٹ زوال الطھارۃ.(الستبلي) 
بسواء: فکان القیاس غسل کل البدن بخروج البول والمی کلیھما علی السواء ولکن إلخ.(القمی) 


7. ۹.۷۸۷۱۸۲68م۷۳۱۵۱۵ ۱۷۷۷۷۷۷۰۰۳۲۵۵۲۹ 


باب القیاس ك۷ بیان المناقضۃة 
ولکن ما کان ای اأقل إِحراحًا وجب الغسل فیه لتمام البدن بلا حرج بخلاف البول؛ فإنہ 
ما کان اکٹر حروجًاء وقی غسل کل البدن بکل مرّة حرج عظیم؛ لا جَرٌم يُقتصر علی 
الأعضاء الأریعة الي هي اُصول البدن فی ا حدود ووقوع الآثام منہ دفعّا للحرج 


أي ى اطراف الانسان 


فالاقتصار علی الأعضاء الأربعة غیر معقولء وأما نحاسة البدن وإزالة الاء ما فأمر معقول؛ 
فلا بحتاج إلی النیة بخلاف التراب؛ لأنه مُلوٹ ٹی نفسه غیر مُطھَر بطبعہ؛ فلذا بجحتاج إلی 
ایق وأما الؤثْرةِ فلیس للسائل فیھا بعد انمانعة إلا المعارضة فی إشارة إ ی أنہ نحري فیھا 


۱ للوثرۃ ۱ 
المانعة وما قبلھا أُعیی القول عموجب العلق ولا بجري فیھا ما بعدھا؛ لھا لا تحتمل المناقضة 


ولکن إح: استدراك ما قبلہ أي إذا صار البول ٹی حروج النجاسة مثل اليٰ فلم بقتصر علی الأعضاء الأربعة. 
هي اُصول البدت: فإن بالراُس والقدم ینتھیي طرفا الانسان فی الطولء وبالیدین ینتھي طرفاہ تی العرض۔(القمر) 
فی الحدود إلح: أي حدود الشرع وأحکامہ وأوامرہ ونواھیه.(السبلی) دفعا للحرج: فأقیمت مذہ الأعضاء 
الأربعة مقام کل البدن تیسیرا۔(القمر) غیر معقول: لوجود مقتضی غسل جمیع البدن.(القمر) 

معقول !خ: ولیس زوال الطھارة ٹی حروج البول أمرا یر صسیرتب نے ہے وید ۔زالستبلي) 
لام معقول: فإن ا اء بطبعه خلق طاھرًا وطھور یل لعاف قال اللہ تعال ی: تنا مخ 'سباة فا 
طیٌو را (الفرقان:۸٣)‏ (القمی) غیر مطُھُر: وِلٰذا لا یزول بە النجاسة ا حقیقیق فاإذا وحدت نیڈ استباحة الصلاه 
صار التراب طھورًا بشرط عدم وجود الاء۔(القمر) إی النیة إخ: فثبت عدم الفرقة بین الثوب والوضوء بل 
إنھما معقولان.(الستبلیي) إلا المعارضة: فإنه إذا جھلنا بالناسخ وا منسوخ فالئص یحتمل لزوم افارش بحیثٹ 
بجب التساقط والرجوع إلی دلیل آخرء والمعارضة ھی إقامة الدلیل علی خلاف ما أقام عليه ال خصم دلیات فلیس 
فیه تعرض لدلیل الخصم مطلفًا۔(القمر) فیە: أي ٹی قوله: بعد الممانعة.(القمر) 

لا تحتمل ا ناقضة !إخ: قال ٹی "التلویح": اعلم ذہب بعضھم إلی ان النقض غیر مسموع علی العلل الوتّرۃ؛ 
لأن التائیر لا یلبت إلا بنص أو إجماع؛ ولا یتصوٌّر الناقضة فی وجوابە اُن ثبوت التأثیر قد یکون ظىیٔاء فیصح 
الاعتراض بالنقض؛ وحینلٍ إن اندفع باأحد الطرق ا مذکورة فقد تم التعلیل؛ وإلا فإما ان یوجد ٹی صورۃ النص 
مائع من ثبوت ا حکم أو لاء فان لم یوجد فقد بطل التعلیل لامتناع تخلف ا حکم عن الدلیل من غیر مانعء وإن 
وجد مائع م ییطل التعلیل. "تلویح' وغیرہ.(الستبلي) 


۳ ۲۴م۹.۷۸۷۱۲م۲۱۷۳۱۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰۱۱۵۲ 


باب القیاس ۷ًَ٢‏ بیان المناقضة 
وفساد الِوضع بعد ما ظھر اُٹرھا بالکتاب والسنة والاجماع؛ لأُن ھؤلاء الثلالة لا تحتمل 
المناقضة وفساد الوضحع؛ فکذا التأثیر الثابت با إِمَا مثال ما ظھر أثرہ بالکتاب ما قلنا ق 

أي بممذہ اثلالة ٰ ۱ کت 
الخارج من غیر السبیلین: إنه بس خارج فکان حدثاء فان طولبنا ببیان الأثر؛ قلنا: ظھر 


کالدم والصدید بدن الإانسابِ 


- أي 2 ۔‫ کے و ہے2 8ے 
تأثبرہ مرَة ٹی السبیلین بقوله تعابی: او حَاءَأَحَد بِنْکم مِن الْقَائط4, ومثال ما ظھر أثرہ 


7 )١٤ (النساء:‎ 

بالسنة ما قلنا ٹی مؤر سواکن البیوت: إنه لیس بنجس قیاسًا علی سور اطرة بعلة 

الطواف؛ فان طولبنا ببیان تأئْرتٌ قلنا: تہت تأئیرہ بقوله عاینتکا ھا من الطوافین علیکم 
الطواف ںی الطھارة 

والطوافات"* ومثال ما ظھر أثرہ بالاجماع ما قلنا: بأنہ لا تقطع ید السارق بی الرة 


النالثة؛ لأتْ فی تفویت جن النفعة عل, الکمالء فان طولبنا ببان تاأئم ٥‏ قلنا: ان حد 
بھو سس 3 بر ٴ‌ 
السرقة شرع زاجوا لا ملا بالاجماعء وقی تفویت جنس ا نفعة إتلاف: 017 


أٹرھا: أي أثر العلة الؤئرة إخء وفیە أنە بعد ظھور اثر العلة اولرۃ بالکتاب والسنة والاجماع لا یکن 
المانعة أیضّاء وا حق ان ورود الاعتراضات علی حسب دعوی المستدلء وظن الدافع لا بعد ثبوت الأثر بالکتاب 
والسنة عندمماء فقي للوٹٗرۃ ما ادّعی الستدل تائیرھا فحاز للدافع الع حؾ یثبت المستدل تائیرھاء وکذا جاز لە 
الإابطال با لمناقضة وفساد الوضحع, فلو دفع المستدل الناقضة وفساد الوضع وظھر تاأثیر العلة مم التعلیلء وإلا فلا 
فتمام وجوہ الایرادات تردّ علی الؤثرۃ کما ترد علی الطردیةء کذا قیل.(القمر) 

النلائة: أي الکتاب والسنة والاجماع.(القمر) 

المناقضة: وما فی "مسیر الدائر' بدل 'الناقضة'' ''التناقض'' فلا أفھمه فان التناقض شیء آخرء والناقضة عھنا عبارۃ 
عن النقض الاحمالي وھذا شیء آخرء تدبّر.(الفس حدٹا: أي ناقضا للوضوء۔(القمر) 

تأثیرہ: أي تاثیر النجس الخارج ٹی کونە خدثا شر من الغائط: أي أحدث بخروج الخارج من أحد السبیلین 
وأأصل الغائط المطمئن من الأرض؛ کذا قال البیضاوي.(القمر) 

الغائط: امراد بہ ھھنا بیت ا خلاء أو الصحراء.(ا حشی) سواکن البیوت: کالفارة والوزغة والعقرب وا حیق 
کذا ٹی رد ا حتار۔(القس) لآأن فیهہ: أي فی قطع يد الارق مع ثالثة.(القس تآأثیرہ: أي تائیر تفویت جنس 
الٰمٰفعة ٹی عدم القطع.(القمر) زاجرا: أي للعباد عن السرقق لا ملق أي بحجنس النفعة,(القمر) 


چاو وٹ 
مر مخریجھ. 


۳ ۲۴م۹.۷۸۷۱۲م۲۱۷۳۱۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰۱۱۵۲ 


باب القیاس ۷۲ بیان الٔناقضة 


ٹم إِن فساد الوضع لا یمجه علی العلة الؤٹر ة أصلاّء وأما للناقضة فإنھا شحه عليه صورة وإن 
م تٌجه علیھا حقیقة وإليه أشار بقوله: لکنہ إذا تصوّٗر مناقضة یجب رفعه بطرق أُربعق 
وھي الدفع بالوصفء م با لمعنی الثابت بالوصفء تم بالحکم ثم بالغرض علی ما يأت؛ 
ولیس معناہ أنہ جب دفع کل نقض بطرق گُریعق بل بجب دفع بعض النقوض یعض 
الطرق؛ وبعضھا ببعض آخر منھاء وائحموع بیلغ أُربعة فالتعلیل بالعلة اللؤثرۃ وإیراد النقض 
الصوري علیها ودفعہ کما نقول فی ال خارج من غیر السبیلین: إنہ نجس خارج؛ فکان 


کالدم وغیرہ من بدن الإانسان 


جاور تو دع سا أي علی ھذا التعلیل من جانب الشافعی الہ ما إذا لم یسلء 


أي ناقضًا للوضوء 

فان 2 خارج ولیس بحدث: فنادفعه ولا بالو۱صف؛ أي ندفع هذا النقض بالطریقین: 

|۱ مم عیع ا 

فساد الوضع إسخ: أي کون العلة بحیث یترگب علیھا نقیض ما تقتضيه کما سبق تعریفه فیما مضیء ولا شك 
آن ما ثیت تأثیرہ شرعًا لا یمکن فیە فساد الوضع؛ وما ثبت فساد وضعه علم عدم تآثیرہ شرغاء وإنما یسمع فساد 
الوضع علی العلة للوگرة قبل ثبوت التاثیر؛ لأنہ بمتنع من الشارع اعتبار الوصف فى الشيء ونقیضهہ هذا خلاصة 
ما ٹی 'التلویح' ومتن.(السنبلی) لا یتّجه إخ: لأن أثر العلة الورۃ لا یثبت إلا بالکتاب والسنة والاجماع؛ وھذہ 
لا توصف بالفسادء فتامل ۔(القمر) بجب دفعھا: أي من جانب الستدل امعلل۔(القس 

بالرصف: اي بعدم تحقق وصف العلة فی مادة التخلف.(القمر) تحو خروج النجاسة علة للانتقاضء فتوقض 
بالتعلیل؛ فنمنع ا خروج فی وقوله: بالمعیٰ الثابت ٴي یقال: إن الع الذي صارت العلة علة لأجحله حم یوحد 
ہھنا نحو مسح الراُس مسح؛ فلا ئسنْ فیە الٹلیث کمسح الخفء فنوقض بالاستنحاء فتمتع ٹی الاستنحاء العیٰ 
الذي ق السح۔(الستبلي) تم با لمعنی إخ: أُي بعدم تحقّق للع الثابت بالوصف د؛لالة لە دحل فی علیة الوصف ٹي 
مادة النقضء فکاأنه م یوجد العلةء فان الوصف لیس علة بدون ذلك المعی۔(القمر) 

5 با حکم: أي بو جود ال حکم پي ماد النقتض.۔(القمی أي الدفع بالحکم أي نمنع تخلف الحکم عن العلة فی 
سو سیت إِن القیام إلی الصلاۃ مع خروج النجاسة علة لوجوب الوضوء فیحب فٍ غیر السبیلین؛ 
فنوقض بالتیمم؛ فنمنع عدم وحوب الوضوء فیه لکن التیمم خلف عنە ومثال رع حو خروج خارج بجس 
علة الانتقاض؛: فنوقض بالاستحاضة فنقول: الفرض التسویة بین السبیلین وغیرصاء ' 'توضیح ".(السنبلي) 
بالغرض: أي بوجود الغرض المطلوب من العلة فی مادة النقض۔(القمر) أنه بجب إخ: لأن دفع کل نقض 
بجمیع الطرق الأربعة لا یتحقّق فی جمیع القام.(القمر) ولیس بحدٹ: فانتقض علة الستدل۔(القمر) 


۹.۷۷۱۲م۲۱۱۷۳۱۵۱ ۱۷۷۷۷۷۰۳۵۱۵ 


باب القیاس ۷ بیان المناقضة 
اللأول بعدم الوصف.؛ وھو اہ لیس بخارج بل ہاو؛ لأن تحت کل جلدة دمّاء فاذا زالت 
ا حلدة ظھر الدم ٹی مکانٹ و تخرج و بنتقل من موضع إل ی موضحع لاف الدم 
السائل: فإنه کان ٹی العروق؛ وانتقل إ یی فوق اجحلدك وخرج من موضعہف 7 بالمٰعیٰ الثابت 


بالوصف دلالق أي ندفعه ثانیًا بعدم ا معنی الثابت بالوصف؛ ونقول: لو سلم أنە وحد 
أي لا عبارة أي النفقض وھو الخروج مثلاً 


وصف ال خروج لکنہ لم یوجد ا لمع الثابت بالخروج دلالق وھو وحوب غسل ذلك 
اللوضع:, فإنہ بجب أُوٴلا غسل ذلك اللوضع: ٹم بجب غسل البدن کل ولکن نقتصر علی 


الأربعة دفعًا للحرج طےهہ أي بسبب وجحوب غسل ذلك الم وضع اس الوصف حجة مِن 
5 ي اخخروج أي لکونہ حدثا 

حیث إن وجوب التطھیر ٹی البدن باعتبار ما یکون منە لا یتَجزأء فلما وحب غسل ذلك 
اي وجوب بالتطھیر 

الوضع وجب غسل سائر البدن البتق وھناك ‏ م جب غسل ذلك الوضی فعدم ا حکم 

لعدم العلة كأنه یوجد وھی ا روج ویورد عليه صاحب ا حرح السائل: ہے ات 

هو وجوب التطھبر ٹي البدن أي نقضّا التعلیل الٰذ کور 

بعدم الوصف: أي بعدم تحقق الوصف ي مادة التخلّف۔(القس وھو: أي عدم الوصف آأنە اي ان غیر 

السائل.(القمر) بخارج: ا حارج الدم الذي تحت کل جلدة وخرج من موضعه إلی فوق اللدة۔(ا حشیيی) 

بل باد: أي بل ہو مستقرٌ ٹی موضعە ۔(القمر) البادي ما زایله ا حلد فظھر الدم الذي تحت کل جلدة۔(ا حشی) 

السائل: ہو دم ٹی العروقء وانتقل إ ی فوق ال لد وخرج من موضعه إلی موضع آخر وسال.(ا حشي) 

المعنی الثابت: أي الذي لە دخل فی علیة الوصف۔(القس وھو: أي ذلك العیٰ الثابت بالوصف۔(القمر) 

ذلك الموضع: أي الذي حرج النجس منہ.(القمر) فانہ جب أولا !لح: لأن خروج النجس اُثرٌا فی التنجیس. (القمر) 

علی الأربعة: أي علی الأعضاء الأربعة: الراسە والوجه والید والرجل.(القمر) 

باعتبار ما یکون منہ: أي بسبب ما یخرج من البدنء واحترز بهذا القول عن إصابة النحاسة من ال خارج فانھا 

توحب غسل ذلك الموضع؛ ولا توحب غسل جمیع البدن بالاجماعء کذا فی "'التحقیق"۔.(القمر) 

وھنا: أي ثي غیر السائل ‏ م بجب غسل ذلك الموضع أي بالاجماع؛ لأنه لیس بخارج فلیس بنجس۔(القمر) 

فعدم ا حکم: وھو کونہ حدنًا بعدم العلق فان ا حھة الیؾ صارت با العلة أي ذلك الوصف الوئّرۃ فی الحکم 

اي کونە حدلًاء وھو وجوب غسل ذلك اللوضع معدومف وإن تحقَق ذلك الوصف فکانہ لم یتحقق الوصف؛ 

والفرق بین الدفعین ان الأول منع ذات الوصف: والٹانِ منع وصف علیته.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲۹۱۷ ۲۴م۹.۷۷۱۲6م۳۱۱‎ ۷ 


باب القیاس ۷۸ بیان ا لمٰناقضة 
عطف علی قوله: ''فیورد عليه ما إذا لم یسل" یع یورد علینا من جانب الشافعی س 
ٹی الثال اذ کور بطریق النقض إیرادان: الأول: ما دفعناہ بطریقینء والثان: مو صاحب 
ا رح السائل: فانه بس خارج من البدن ولیس بحدث ینقض الوضوء مادام الوقت 
باقیاء .کا أي ندفعه بطریقین: الأول: بوجود اخکم وعدم تخلفه ببیان أنه 
تمہت یع لا نسلّم أ نە لیس بحدث؛ بل هو حدث؛ 
لکن تامححر حکمہ إلی ما بعد حروج الوقت وبالغرض. اي ندفعہ ثانّا بوجود الغرض 

من العلة وحصوله فان غرضنا التسویة بین الدم والبول وذلك حاصل فإن البول حدث؛ 


أي نی ذانه 
فإذا لزم صار عفوا ٴٛ لقیام الوقت ٹی صورۃة سلسل البول؛ فکذا ھناء یع الدم کان حدثاء 
أي دام البول أي فی ذائه 
فاذا لزم صار عفوا لیساوي البول ا لقیس عليه فصار بحموع دفوع النقض أُربعة, 
أي دام 
اللأول: هو ما بینه الصنف یت بقوله: ما إٰذا اریوں ہیں ہو أي دفع الوصف ودفع المعٰ الٹابت 


بالوصف.(القمں) عادام الوقت باقیّا: فإذا مضی الوقت صار حدلًا ینقض الوضوء۔(القمر) بوجود ال حکم: اي 
ٹی مادة النقض والتخلف.(القمر) أن: أي خحروج هذا الدم السائل.(القمر) لکن تآخر حکمہ: أي عفوّا ودفْمًا 
للحرج مائعء وامتناع العمل مائع لا یضر للتأثیر؛ ثم اعلم ان ہذا الدفع إِنھا یستقیم علی قول من جوّز تخصیص 
العلف اي وحودھا مع تخلف الحکم مائم وأما علی قول من یآباہ فلا یتائی منە هذا الدفعء کذا قیل.(القمر) 
محروج الوقت !ضخ: ضرورۃ قدرۃ کلف علی ا خروج عن عھدة التکلیفء وھذا یلزمه الطھارۃ لصلاة أخری 
بعد خروج الوقت بذلك ا حدث لا با حروج فإنہ لیس بحدث بالاجماع؛ ولا بجوز لە اللسح علی الخفین بعد 
خروج الوقت إِذا لبسھما بعد السیلانء وا حکم قد یتصل بالسبب وقد ینأخر عنه مائع کالبیع بشرط ا حیار؛ 
وھذا النوع من الدفع اما یستقیم علی قول من جوّز التخصیص کما بینا ٹی "الکشف"۔(السنبلي) 

وبالغرض: عطف علی قولہ: با حکم وھو القسم الرابع.(احشی) بوجود الغرض !خ: فإن الغرض من التعلیل 
غیر متخلف۔(القمں) فان غرضنا: ٴي من التعلیل التسوی أي فی کونه بی سھا ھ ےت 
الأأاصل اللقیس عليه والفر ع اللقیس.(القس) لقیام الوقت: أي لأاجل قیام وقت الأداء؛ لأنه مخاطب بالأداء فیلزم 
ان یکون قادرًا عليه ولا قدرة إلا بسقوط حکم الحدث قي عذہ ا لحالة کذا قال ابن ا ملك.(القمر) 

لیساوي: أي الْدمُ القیس البول القیس عليه فلو م بیجعل عفوٌا فی الفرع حال اللزوم حالف الفرع الأاصل؛ 
وذلك لا یجوز فالنسویة القصودة من التعلیل حاصل؛ فلیس عھنا نقض۔(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳1٤0۲٢ ۲۴م۹.۷۷۱۲۹م۱۷۳۹۱۱‎ ۷ 


باب القیاس ۷۹ بیان المعارضة 
تم بعد الفراغ من دفع النقض شرع ى العارضة الواردة علی العلة الؤثرۃ فقال: 

[بیان المعارضة] 

وأما اللعارضة فھی نوعان: وھی إقامة الدلیل علی خلاف ما أقام الدلیل عليه الخصم فإن کان 
هو ذلك الدلیل الاأول بعینه فھو النوع الأولء وإلا فھو النوع الثانیء فالنوع الاُول معارضۃ فیھا 

مناقضق وھی القلب فی اصطلاح الأصول والناظرة معًاء فھو من عیث آنه بدل علی 
نقیض مدّعی العلل یسمی معارضة ومن حیث إنٗ دلیله مم یصلح دلیلاً لە بل صار دلیلاً 
للخصم یسمی مناقضة لخلل ثی الدلیلء ولکن العارضة اأصل فیا والنقض ضمق؛ لأن 
اللقض القصدي لا برد علی الدلیل الوثر ولذلك سمي معارضة فیھا الناقضة وم یسم 
أي اماقضة قصدًا ‏ اي بعد ظھور التاثیر أي لکوت العارضة اأصلا 

مناقضة فیھا العارضة. وھو نوعان: أحدا: قلب العلة حکمَا وا حکم علق وھو مأخوذ 
من قلب القصعق اي جع ل اعادھا أسفلھاء وأسفلھا أعلاھاء فالعلة اُعلی وا حکم أسفل: 


وأما المعارضة إخ: ودفع المعارضة بالترحیح؛ وطریقه سیحيء.(القمر) فیھا مناقضة: اي تتضمن إٍبطال دلیل 
العلل۔(الفس ومن حیث إن إلخ: پماء لی ان الناقضة حقیقة إبطال الدلیل ببیان لف الحکم عن العلة فی 
بعض الصور وھذہ المعارضة لیس فیھا مناقضة حقیقیق بل إنما فیھا إحدی خاصي الناقضةء وھی إبطال الدلیل۔ 
اأصل فی: لأن العارضة قصدیة .(القمر) ضمني: اي یثبت ٹی ضمن المعارضة ۔(القمر) 

لأان النقض: فإن النقض لا یتوجّه علی الدلیل الوتر حقیقة بل صورۃ۔(ا حشي) 

سحي معارضة إخ: ولا کان بعض الأشیاء تلبت ضما لا قصدا فلذا وردت المعارضة الیي ٹی ضعٹھا الناقضة 
علی الله الو فان الہ لص لا ای کہ ولا رد علھا لاف سنا گا زژترصس 

قلب العلة إخ: أي إبطال علیة علة الستدل بان یجعل فی العارضة علته حکمّا وحکمە علق فھذا قلب العلة 
حکما وا حکم علة.(القس حکمّا إح: وإنما یصحٌ ہذا فیما یکون التعلیل فیه با حکم بأن یجعل المستدل حکم 
الأاصل علة حکم آخر فیه؛ ثم عداہ إٰی الفرع۔(الستبلی) القصعة: وقال العیيٰ ٹی شرح "صحیح البخاري': 
إِن القصعة إناء من عود۔(القمر) فالعلة أعلی إخ: یعي ان العلة أُصل وأعلی فإنہ بحتاج إلیھا ال حکم والحکم فرع 
وأسفل فإنه تابع للعلة ٹی الوجود فإذا جعل العلة حکِمًّا والحکم علة فقد لزم القلب.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۲۵٢۱۲١۹ ۹.۷۸۷۱۸۲608م۷۳۱۱۵‎ ۷" 


باب القیاس ۸۰ بیان المعارضة 
وھو لا یتحقق إلا یر رہ ہو وس ہر بس و سی 
ا حض الذي لا یقبلہ کقرخم أي الشافیة: إِن الکفار جنس بیجلد بکرھم مائت فیرجم 
ا کالمسلمین, یع ان الاسلام لیس بشرط للاحصانء فکما ان المسلمین یرجم 


السلمین وہو ى سم حکم شرعی؛ وعندنا ما کان الاسلام شرطا للاحصان؛ 


أيی جلد ا مائة 


والکفار لیس علیھم إلا الجلد بک کان ا او ٹیبّا عارضناہم بالقلب فنقول: اللسلمون انا 
ےعمہ اھ ہے تع اي لا نسلم ان ا لد علة للرجحم بی السلمین بل 
الرحم علة تلجلد فیھم فھذہ معارضۃ؛ لأنھا تدلَ علی خلاف مدّعی العلل الذي ھو 
رحم تْھم وفیھا مناقضة لدلیلھم بأنہ لا یصلح علق واللخلص منهہ 4-7 


وھو: أي ھذا النوع من القلب.(القمی لا یقبله: اي لا یقبل الانقلاب بن صار حکمًا شرعیّا.(القمر) 

بجلد بکوھم: أي فی حد الزناء وامراد ا حرۃ بدلیل لفظ مائةۂ فإن البکر من العبید لا بجلد مائة.(القمر) 

فیرجم ٹیبھم إحخ: یعیٰ الاسلام لیس بشرط الإاحصانء فکما ان اللسلمین یجلد بعضھم ویرجم بعضهھم فکڈا 
الکفار وعندنا الاسلام شرط لہ والکفار لیس علیھم إلا ا لد بکرٗا کان أو ثیبٔا عارضناھم بالقلب کما بینە فیما 
بعد ٹی الکتاب. وقول الماتن: 'مائة'' إشارة إی ان المراد من السلمین الأحرار منھم فإن البکر من العبید ما لم یجلد 
مائة لم یرجم الثیب منھم والبکر والثیب یقعان علی الذکر والأنشی کذا فی شروح "الحسامي"'.(السنبلی) 

جلد اطائة: أي للبکر علة لرجم الثیب فإن جلد امائة غایة حد البکر والرحم غایة حد الشیبء فإذا وحب ںی 
البکر غایة وحب ق الثیب غایةۂ لأن النعمة کلما کانت اکمل فالحنایة علیھا آفحش فإذا وحب ث البکر امائة 
وحب ف الثیب اکثر من ذلكء ولیس ھذا إلا الرحم؛ فإن الشرع ما أوحب فوق جلد الائة إلا الرحمء کذا قال 
ابن الللك.(القم علة للجلد إخ: فما جعلوہ علة وھو جلد الائة حکم فی الواقع؛ وما جعلوہ حکما أي رحم 
الثیب علة ٹی الواقع فائتقض دلیلھم ولزم القلب.(القمر) وفیھا مناقضة لدلیلھم إخ: آى عَلَمَمَتَارضَة ضَرَرۃ 
لأن مفادھا ان ھذا التعلیل ما احتمل الانقلاب فسد الأصل وبطل القیاس؛ لأنە نما یصحٌ إذا کان مثل علة 
الأاصل موجودا ٹی الفرع؛ وبعد الانقلاب لم بیق علة ا حیب ق الأصل علق کس سر ف 
المناقضة حیث ععل العلة حَکعّا.(السبلی) لا یصلح علة: پعاء لی ان لیس ا مراد بالمناقضة تخلّف ا حکم عن 
الدلیل بل امراد هھنا إبطال دلیل العلّل.(القمر) 


۷۷۷۷۷۷۰۴٤۲٢۱۷۳۱۱ ۹.۷۷۱۸۲۹۲۸۱۶ ۷ 


باب القیاس ۸۱ بیان المعارضة 
یع ان من أراد ان لا یرد علی علته القلب ي ا آل فطریقه من الابنداء ان یخرج الکلام 
خرج الاستدلال؛ فانہ یکن اُن یکون الشيء دلیلا علی شيیءء وذلك الشيء یکون 
دلی عليه کالنار مع الدخحانء بخلاف العلیة؛ فإنه یتعیٔن ان یکون اُحدہما علة والآخحر 
معلولاً فالقلب یضرّہ ولکن ھذا الخلص لا ینفع هھنا للشافعی ۔گہ؛ إذ لا مساواۃ 
بیٹھما؛ لأن الرحم عقوبة غلیظق وله شروط وا حلد لیس كکذلك وینفعنا لو قلنا: 
الصوم عبادة تلزم بالنذرء فتلزم بالشروع؛ إٰذ لو قلب ا خصم فیقول: انا یلزم بالنذر؛ 
أنه یلزم بالشروعء قلنا: بیٹھما مساواة یمکن ان یستدلٌ بحال کل منھما علی الآخرء 


من أراد ا( ِماء لی أنە لیس الراد من اللخحلص عن ہھذا القلب أنە إذا ورد فیدفع بهذا الطریقء بل امراد منە ان 
من راد إخ.(القمں) خرج الاستدلال: أي بطریق الاستدلال بثبوت احدہما علی لبوت الآحر دلیلاً إِليَ لا 
بطریق تعلیل اأحدما بالآحر أي دلیلاً لیا .(الفس) فانه بمکن کے وھذا بسبب ملازمة بین الشیئین فالقلب لا 
یضر هذا الاستدلال.(القس) دلیلا علی شيء: أي یفید التصدیق بثبوتە.(القمر) 

یکون دلیلا ا خ: إذ الدلیل مظھرہ فحاز اُن یکون کل واحد منھما دلیل الآحرء بخلاف العلة فإنہ یتعیّن ان یکون 
أحدہما علة والآحر معلولاً فالقلب یظھرہ؛ لن العلة مثبتة فلا بجوز ان یکون کل واحد منھما مشِنّا للآخر؛ لأن 
العلة سابقة علی ا معلول رتبتہ فیلزم سبق کل واحد منھما علی الآخرء وھذا حال.(السبلي) 

دلیلا عليه: اي مفیڈًا للتصدیق بثبوتهە.(القمں) کالنار مع الدخحان: فالنار دلیل علی الدخانء والدحان دلیل 
علی النار؛ فإن الدلیل مظھر فحاز أن یکون کل منھما مظھرٗا للآحر,(القمس) فإنہ یتعین إلخ: لأن العلة ما یوٹر 
نی ثبوت ال حکم فسبقتھا علی ا حکم ضروریة فلو کان کل واحد من الأمرین علة للآخر لزم سبق کل واحد 
منھما علی الآخر وھذا دور۔(القس) ولکن: دفع وھم؛ تقریرہ: أن الشافعی یہ یجوّز لە ان یعمل بھذا للختص 
فلا ضرر عليه ٹیي القلب.(ا حشی) إذ لا مساواۃ بیٹھما: أي بین الرجم وال لد ولا بد لصحة ھذا للخلص من 
ثبوت النساوي بین الشیئین لیکون کل واحد منھما دلیلاّ علی الآخرء والراد باللساواۃ الساواۃُ ٹی الع الذي 
بي الاستدلال عليه: کذا قیل۔(القس) وینفعنا لو: جواب سؤال هو إن کان غیر نافع فِلِمٌ ذکرہ۔(احشي) 
بینھما: أي بین اللزوم بالنذر واللزوم بالشروع مساواق أي ثبوت کل منھما مستلزم لثبوت الآخر.(القمر) 
بیٹھما مساواۃ إخ: أي ما نظیرانء أي ما ثبت الساواۃ بیٹھما از لنا ان نستدل باحد ا حکمین علی الآخرء ووجه 
اللساواة ان النذر والشرع کلاما سببا تحصیل قرب بخلاف تعلیل الشافعی گظم؛ إذ لا مساواۃ بین ا حلد والرحم ما من 
حیث الذات فالرحم مھلك: وا حلد لیس ۔عھلك: وإما من حیث الشرط فالثیابة شرط الرحم دوت ا حلد.(السنبلي) 


۱۷۷۷۷۷ ۰۴٤ا۲٢۱۵۷۳۱۵۱م۹.۷۷۱۸۲۹۲0۴‎ 7 


باب القیاس ۸۲ بیان المعارضة 


ولا ضیر فیہ. ئ الوصف ناھذا علی ا خصم بعد ان کان شاھدا لہ أي 
للخصم فھو کقلب ا حواب بجعل ظھرہ بطنًّا وبطنہ ظھراء فان ظھر الوصف کان إِلیك 
والوحہ إل الخصم فان قلب بعدہ فصار ظھرہ إليه ووجهه إليكء فھو معارضة من 
حیث إنه یدل علی لاف مدعی یر ہپ ار میں دلیله ول غلی 
مدعاء وھذا هو الذي یسميیه اُمل المناظرة بالمعارضة بالقلب؛ ویجحري ٹی کثبر من 
الأحیان فی امغالطة العامة الورود کما بیّنوہ فی کتبھم؛ کقوطم فی صوم رمضان: إنە 
صوم فرضص فلا یتأدی إلا بتعیین النیة کصوم القضاء؛ ےت الفرضیة علة للتعیْن 
فعارضناہ بالقلب؛ وجعلنا الفرضیة دلیلا علی عدم التعیّن فقلنا: ما کان صومًا فرضا 
استغی عن تعبین الیة بعد تیم کصوم القضاء ھا بحتاج إل تعبین واحد فقط لا زائد 
فی فھذا کذلك؛ لکن انا یتعیّن بالشروع؛ وھذا تعیْ قبلہ من حانب الشارع عفل 


أي صوم القضاء 


حیث قال: "إذا انسلخ شعبان فلا صوم إلا عن رمضان* فصوم رمضان وصوم القضاء 


الوصف: أي الذي جعله الستدل علة.(القمر) علی ا خصم: أي علی ضرر الستدل.(القمر) 

کان إليیك: فإئه کان شاہذًا عليیك والوجہ إلی الخصم فإنه کان شاھہدًا لہ فإذا قلب ذلك الوصف بعد فصار 
ظھرہ إليهہ أي إلی الخصم: فإنه صار شامدًا عليه ووجھه إليكء فان صار شاھدًا لك. 

ٹی المغالطة: اي عم ورودھا علی کل مدعی؛ وا مغالطة ہو القیاس الفاسد وإن شئت تفصیل المغالطة العامة 
الورود مع جحواباتھا فارجع إلی تألیفنا للسمی ب__'"معین الغائصین فی رد للغالطین''۔(القس)کصوم القضاء: فإنە لا یتادٌی 
بدون تعین النیة.(القمر) لا زائد فیه: أي لیس محتاحًا إٰی تعیین آخر بعد تعینه. (القمر) فھذا كذلك إخ: أي 
فکذا صوم رمضانء فھما سیان ٹی ذلك.(القس لکنە ا ح: ا کان یتوهٌم من قبله: استغیٰ عن تعیین النیة بعد 
تعینه کصوم القضاء أنه لا فرق بیٹھا فاستدرك ذا وقال: لکن أي صوم القضاء نما یتعین بعد الشروع فی 
الصومء وھذا أي صوم رمضان تعین قبله إ. بالشروع: اي فی الصوم حیؾ لو نوی للنفل قبل الصبح الصادق 
بعد نیة القضاء تصحّ نیة النفل وذلك لعدم تحقق الشروع. وھذا: أي صوم رمضان تعین قبله أي قبل الشروع. 


٭مر خریجہ. 


۷۷۷۷۷۷ ۰۳۵۰۱٤0۲٢۱۷۳۱0ک5.۷۸۷۱۲م۲۴۳‎ ۷ 


باب القیاس ۳م بیان المعارضة 
سواء ٹی أنہ لا حتاج إلی تعیین بعد تعیٔنء لکن الرمضان ما کان معیْنّا قبل الشروع 
فلا حتاج إلی تعیین العبدء وصوم القضاء ما لم یکن متعّنًا قبل الشروع احتاج إی تعیین 
العبد مرَة وقد تقلب العلة من وجە آعر غیر الوجھین المذکورین وھو ضعیف 
کقوهٰم أي الشافعیة فی حی النوافل حیث لا تلزم بالشروےء ولا تقضی بالافساد 
۱ 7 اي بعد الشروع 
وعندھم ک2 لا عضی ىی فاسدماء أُي إذا فسدت بنفھا من غیر إفساد بظھور 
ا حدث من الصلی لا بجب ؛متمامھاء وهذا بخلاف ال حج فإنہ إذا فسد بجب فی الم 
أي بعد الشروع أي بأفعال الحج 


والقضاء بعدہ: فلا تلزم بالشروع کالوضوء فإنہ ما م بعض ي فاسدہ لم یلزم بالشروع: 


أي تی العام اثقابل 
فیقال ‏ حم: ما کان كذلك وجب ان یستوي فیه أي قي النفل عمل النذر والشروع باللزوم 
کما سے کسر ای الوضوء بعدم اللزوم فالوصف الذي جعلہ الشافعی یہ دلیلا 
النذر والشروع 

علی عدم اللزوم بالشروع ٹی النفل وھو عدم الامضاء ٹی الفساد جعلناہ علة لاستواء 

لا ںی الافساد 
سواء إخ: قلت: وہما مفترقان من حیث إن الرمضان "ا کان متعینًا من قبل الشارع لا بحتاج إلح.(السنبلي) 
وقد تقلب العلة إخ: فیدل ھذا القلب علی حکم یلزم منه نقیض ا حکم السابق.(القمر) 
الوجھین ا مذکورین: أي قلب العلة حکمّا وام حکم علق وقلب الوصف شاھدًا عليه بعد ان کان شاھدًا له.(القمی) 
وھو ضعیف: أي فاسدہ کذا فی 'التحقیق"'۔(القمر) التوافل: من الصلاة ‏ وکذا الصوم.(القمر) 
آى إذ× فسدت: آىي الصلوات النوافل بنفسھا إلحء وما فی "مسیر الدائر": إذا فسد بنفسه من غیر إفساد لظھور 
الحدث من المصلي اخ فعجیب,: فإن الصوم کیف یفسد با حدث.(القمں) فلا تلزم بالشروغ: فلا یلزم القضاء 
باإإفساد.(القمر) م یلزم بالشروع: فلا یلزم القضاء بالافساد.(القس ا کان کذلك: أي لا عضی ٹ فاسدھا 
کالوضوء۔(القمر) باللزوم: أي یلزم النفل بالنذر وکذا بالشروع.(القمر) 
عملھما فی الوضوء إلخ: أي کما یستوي عمل النذر والشروع فٍ الوضوء حیث لا یلزم الوضوء کان عند کم 
اأصلا ومقیسًا عليه کذلك بجب أن یستوي عمل النذر والشروع ىی الفرع والاستواء فی النوافل لا یکن ان یکون 
بعدم اللزوم؛ إذ النوافل بالنڈر تلزم بالاجماع؛ فوحب أُن تلزم بالشروع أَیضًا لیتحقق الاستواء فیھماء فالوصف الذي 
بالشروع فکان قلبًا من هذا الوجھ.(السنبلي) وھو: اي ذلك الوصف الذي حعلہ الشافعی لہ دلیلا.(القس 


۱۷۷۷۷۷۸۷۰۰۲۵٢۲۹ -۹.۷۸۷۱۸۲608م۷۳۱۱۵‎ ۷7" 


باب القیاس ۸٤‏ بیان اللعارضة 
النذر والشروع؛ ویلزم منە اللزوم بالشروع؛ فکان قليًا من هھذہ ا حیثٹیق وإما کان ھذا 
۰-۰ فلروم لہ ولأژن الاستواء ختلف ٹبوئا وزوالا فی الوضوء من حیث کونه 


لنقیض ا خصم أٛي استواء النذر والشروغ ٴي ق الأصل والفرع 


غیر لازم بالشروع والنڈر؛ ول النفل من حیث کونە لازما کماء وسی ھذا عکسا أي 


7 أي ھهذا القلب 


شبيھَا بالعکس, لا عکسُا حقیقیا؛ لأن العکس ا حقیقی ھو رڈ ڈ الشيء علی سننە الأول 
کما یقال ٹی قولنا: ما یلزم بالنذر یلزم بالشروع کا حج وما لا یلزم بالنذر لا یلزم 
بالشروع کالوضوء وھو یصلح للترجیح علی ما سیأ؛ لأن ما یطرد وینعکس أُوی 
ممّا یطرد ولا ینعکس. وھذا ما کان رد الشيء علی خلاف ستنہ الأوّل کان داحلا 


اللزوم بالشروع: وھذا نقیض حکم العلل فإنه عدم اللزوم بالشروع۔(القمر) لأنہ ما تی إلخ: فإن العاکس 
أثیت التسویق والمستدل لا ینفیھاء فلم یثبت القلب؛ فلذا کان ھذا القلب فاسدا غیر مقبول.(القمر) 

بالاستواء: أُي باستواء الشروع النذر.(ا حشی) ثبوقًا: لن استواء النذر والشروع فی النوافل باللروم۔(ا حشی) 
وزوالا: دون استواء النذر والشروع فی الوضوء لعدم اللزوم.(احشی) ففي الوضوء !إخ: یس ان النذر 
والشروع مستویان ی الوضوء الذي ھو الإاأصل بطریق العدی فانہ اج یلزم ھگما إجماغا وم مستویان یی الغر ع؛ 
اي النفل بطریق الوجود فإنه یلزم بھماء فالاستواء صار ختلفًا ي الأصل والفرع ثبوئا وزوالاً فکیف یصحٌ القیای 
للنفل علی الوضوء فإن القیاس إبانة مٹل حکم اُحد ا مذکورین بمثل علتہ ٹی الآحر وھو م یوجد.(القمر) 

وھو رڈ الشيء إ ح: أي رحعہ من ورائہ علی طریقہ الأول والسٹن۔(القمر) بالنڈر !ح: ہذا عکس علی سنة 
الأرل فان تی الأول کان الو جود علة للوجود وی الثانی صار العدم علة للعدم ۔(القمر) 

وھو یصلح إخ: أي ھذا العکس ال لحقیقی لیس بقدح پ العلق بل ہو مرح للعلة علی غیرماء فإن العلة اليي 
تطرد ونتعکس وی من العلة الي تطرد ولا تتعکس فإن الانعکاس یدل علی ان تلحکم زیادة تعلّق بالوصف؛ 
فیوحب ھذا زیادة قوۃ ٹ کون الوصف علة۔(القمر) وھو یصلح ١إح:‏ حواب سؤال مقدرہ وھو: أُن ھذا القلب 
ما کان فاسدًا فما الفائدة فی ذکرہ فی ھذا القام۔ فاجاب با حاصله ظاھر .(الستبلی) علی ما سیأييٴ: أي قی بحث 
۳۴ یقع به التر حیح. (القمر) ما یطرد وینعھکس احخ: الاطراد هو الوجود عند الوحوہب والانعکاس ھو العدم عند 
العدم.(القس ا کانٹ: بیان ان ھذا لیس بعکس بل شبيه بالعکس. رڈ الشيء اضخ: فإن العلل جعل الوصف 
اللذکور أي عدم الامضاء ںی الفاسد علة لعدم اللروم بالشروع؛ والعاکس جعل ذلك الوصف ال مذکور علة 
للاستواء بین النڈر والشروعء فیلزم اللزوم بالشروع ضرورة لزومه بائنذر إجماعاء کذا قیل.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۲۵٢ال۲٢۹۷۳۱۱م۹.۷۸۷۱۸۲۹68‎ ۷" 


باب القیاس ۵م بیان المعارضة 
ٹی القلب شبیھا بالعکس, واإنما جعله عکسًا اتباعًا لفخر الاسلام طف والٹان المعارضة 
لحالصة عن معیٰ المناقضة ویسمی ھذا ٹی عرف الناظرۃ معارضة بالغیر وھی نوعان: 
اأحدہما العارضة ٹی حکم الفرع بأن یقول العترض: لنا دلیل یدل علی خلاف حکمك 
ٹی القیس. ولہ ‏ مسة أُقسام کلھا صحیحة مستعملة ٹي علم الأصول علی ما قال؛ وھو 
صحیح سراء عارضه بضد ذلك ا حکم بلا زیادق وھذا هو القسم الأول منھاء وذلك 
بن یذکر علة دالة علی نقیض حکم العلّل صريا بلا زیادة ونقصانء نظیرہ ما إذا قال 
الشافعی لںللہ: الملسح رکن ٹی الوضوء فیْسنْ تثلیئه کالغسل: فنقول: اللسح ىي الراأُس 


أي تی امعارضۃ الخالصة 


ہہ سی و سی سس سر ہس 2 
تثلیثہ بعد إکمالہ - "بعد إکمالہ" زیادة علی قدر المعارضة اضر الفتصرد 


ای ؛ سن 


ولکن یُشکل ان ھذا ا لال لیس للمعارضۃة ؛! خالصة ےئ کی حبص جو 


شبیهّا بالعکس: أي ق تحقیق الرد مطلقا۔(القمر) ولە: أي للمعارضة ٹی حکم الفرع.۔(الفس) 

وھو: أي المعارضة ى حکم الفر ع۔(القمر) وھو صحیح ے۔ وجه الصحة ما فيه من إلبات حکم مخالف 
للحکم الأول بإثبات علة أحری قٹی ذلك ا حل بعینه.(السنبلي) بضد ذلك إخ: أي یثبت ضد ال حکم الذي أئبته 
المعلل ٹي المقیس۔(القمر) بلا زیادق: اي ٹی الحکم الأول الذي قال بە للعللء وبلا تغیر فیە.(القمر) 

مٹھا: أي من العارضة ق حکم الفرع. بأن یذکر علة !إخ: أي من غیر تعرّ٘ض وطان علة الخصم۔(القمر) 

بلا زیادة ونقصان إخ: بجع ے سن سرت یف ندمت فیمتتع العمل بھما عدافعة کل 
واحد منھما ما یقابلھماء وینسد طریق العمل إلا بترحٌح إحدی العلتین علی کی فإذا ترححت إحداصا 
وجب العمل بالراححة حینتفِ۔(السبلی) أو بزیادة إح: اي ان یذکر علة دالة علی نقیض حکم العلل بزیادة 
هي تفسیر ومعارضة صحیحة أٔیضّا حی وحب المصیر فیھا إٍل الترحیح لکٹھا دو الأویٰ؛ لأھا تصح بلا زیادق 
وھذہ لا تصحٌ بدوفا۔(السبلي) هي تفسیر: وتقریر للحکم الأول۔(القمر) 

إن المسح رکن !لح: فان قولہ: "لا سن تئیہ" ضد ا حکم العلل.(القمر) 

للمقصود: وھو الاکمال بعد الفرضء واللیث إنما یُسن لأنه إکمال بعد أداء الفرض۔(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵ (۲م۹.۷۷۱۲م۲۲۱۷۳۱۱‎ 


باب القیاس ۸٦‏ بیان تع تع 


لا لقسم من الارضة ثاصت آوتھیں ععلف علی ت: تفسیر'' أي زیادة ھی تغییں 
أي للحکم الأو 

سج ا وہس پناک لاو سب جو و سس 
التفیسیر وی 


وھذا هو ا حق وقد فھم بعض رس ارت کت قوله: و تغیبر' ' قسم ٹالٹ؛ وقوله: وی 


أي صاحب الدائر 


نفی ما مم یثبتہ الأول أو ابات لا م ینفه الأول' 'بکلمة 'او" دون الواو وکل منھما قسم 
ہووس ہہ الواو إلی أوء فنظیر القسم الثالث قولنا ٹی الیتیمة: 
اِنھا صضڈیز! ة يُولی علیھا بولایة الانکاح کالي ا أُب فقال الشافعی سللہ: ھذہ صغیرہ 


غاجزة من مصا 

لی علبھا بولایۃالاخوۃ اما علی اثال؛ إذ لا ولایة للأخ علی مال الصغرۃ الا٥فاق,‏ 

...00 1ے سی بس 

للقسم التا: وھہو جحعل الوصف شاھدًا علی المعلل بعد ما کان شاھدا لە؛ فکانت عذہ ا معارضۃ تتضمن 
الناقضة بوع إبطال علة الخصم فلا یکون معارضة خالصة۔(القمں) هٰذا القسم: أي ما کان المعارضة تفید 
الحکم بزیادة ھی تفسیر.(القس أُو تغییر !لح: ھذا قسم الث للمعارضة ٹی حکم الفرے وھو ان یعارضه بضد 
ذلك ا حکم ولکن بضرب تغییر.(الستبلي) لکن: مرتبط بکل من النفي والائبات.(القمر) 

قسم ثالثٴ: فحیلٍ معیٰ قولہ: أو تغییر او عارضه بضد ذلك الحکم مع زیادة علی تغییر الحکم الأول بأن نفی ما 
اثبتہ الأولء أُو أُثبت ما نفاہ الأول لکن بضرب تغیبرہ ومثاله وھو الثال الذي سیذکرہ الشارح۔ّخہ فیما سیاتي 
بقولہ: قولنا ٹی الیتیمة إلخ فھذا الثال یمکن أن یکون مثالاً لمعارضة فیھا زیادۃ هي تغییر مع نفی ما أثبتہ الأول؛ فان 
الاول أثیت الولایة مطلقّاء ومنھا الولایة للاُخء والعارض نفی ولایة الأخ؛ ومکن ان یکون عثالا معارضة فیھا 
زیادة ھي تغییں وفیھا نفي لِم م یثبتہ الأولء فان اللعارض نفي ولایة الأخ و فیس سا 
خطاً فاحش: اس داعطا 3 تر فان ما قال صاحب 'الدائر" موافق ما قال فخر الاسلام البزدوي یل 
وللصنف ںہ فی 'کشفە' وکلمة "او" مذکورۃ فی 'کشف' الصنف تہ (القمر) یولی علیھا: لعلة الصغر 
فکان الولی لە ا لد أو الأخ او غیرہما علی ما عرف ي الفقه.(القس) بالاتفاق إح: وتعیین الأخ زیادة توحب 
تغییر الحکم الأول الذي وقع فیە السسزاعء؛ لن الشسزاع ٹي إلبات اصل الولایة علی الیتیمة لا ٹی تعبین الولی؛ 
فنحن اثبتنا أصل الولایقہ والخصم بھذہ العارضة نفی ولایة الأخ علی التعبین: ولیس ذلك نفیّا لِمَا هو التنازع فیں< 


م۹.۷۷۱۲م۱۱۷۳۱۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱۱۵۲ 


باب القیاس ۸۷ بیان المعارضة 


فھذہ معارضة بزیادوٍ ھی تغییر وھی قولنا بولایة الاخوۃ وفیە : سی لام ید الال ا نا 
وھو ولایة الاخو 


نس و ۔توروں سد موجہ حم تحتہ معارضة 


اأيی لایة ال 

و‌ خ 

لاول؛ لأنە إذا انتفقت ولایة الاو ۃ یں سائرھاہ إذ لا قائل بالفصل بین الأخ وغیرہ 
ولایات ہل القرابة 


ونظیر القسم الرابع قولا: إِن الکافر بعلك شراء العبد السلم؛ 8040000۳ شراےہ 


کالمسلم فعارضہ أُصحاب الشافعی ۔طہ وقالوا: إن الکافر لمّا ملك یعہ وحب ان یستوي 
فيه ابتداء اك وبقاءہ کالمسلم؛ کے لاعت اثرن 9+ 


لعبد السلم اي الکافر العبد اللسلم 
ملک فکذلك لا 7 7كََِِو:**ج؟*؟ک۲ک٣ی٣۷۳۷,ھ"‏ وھو قوله: : وجب 


ان یستوي؛ وفيه إثبات ما لم ینفه الأول؛ لأُنا ما نفینا الاستواء بین الابتداء والبقاء ٹی التعلیل 
حؾ یثبتہ الخصم ںی ا معارضة وإنھا أثبتنا الاستواء بین البیع والشراء ولکن تحتہ معارضة 
للاًول؛ لأنە إذا بت الاستواء بین الابتداء والبقاء ظھرت الفارقة بین البیع والشراء 


> فہذا الحکم غیر ا حکم الأول؛ إذ العین غیر اللطلقء فھذا التغییر یقتضی ا خلل تق المعارضة لکٹھا مستلزمة 
لنفی ا حکم الأول وھو عدم إلبات الولایة علی الصغیرۃ بغیر الأب والد من الأولیاء.(السنبلي) 

إذ لا قائل بالفصل إح: فان کل مَن یتفی الاجبار بولایة الإحوۃ ینفی الاجبار بولایة العمومة ونحوھا.(القمر) 
ونظیر القسم الرابع إلح: وھو ان یعارضہ فی ا حل التنازع فیه بما لم یکن تقیّا ما أثبته العللء او إثباا ما نفاہ 
بل یکون نفیًا ما یثبتہ المعلّلء أو إٹبائا لما لم ینف لکن یکون تحتہ معارضة حکم العلل بن یکون حکم الثابت 
بھا مستلزمًا لانتفاء ا حکم الذي اثبتہ العلَّلء فمن ہذا الوجہ یظھر وجه الصحة فیھاء ومثاله ما بینه الشارح یںلظہ. 
(الہبلی) کالسلم: أي کما ان السلم یملك بیع العبد اللسلم فکذا شراؤہ فکذا الکافر.(القمر) 

ان بستوي فیه: اي فی الکافر ابتداء الللك أ ي حدوث ملك العبد المسلم للکافر وبقاؤہ لە؛ أي تقرٗرہ علی 
الملك.(ائقس کالمسلم: أي کما ان السلم یملك ابتداءً ملك العبد اڈسلم وبقائه اي تقرٴرہ عليه.(القمر) 
فكذلك لا یملك: أي الکافر ابتداء ملك العبد اللسلم 2-2 للاستواء۔(القمر) 

وإٹھا أثبتنا الاستواء إح: فکان إِنباتا ما لم ینف الأولء فلا یکون المعارضة متصلة بعوضع النسزاعء فتکون 
فاسدق لکن یوحّه صحته بأن یقال: إن تحتھا معارضة إلح.(القمر) بین الابتداء: أي ابتداء املك وبقائه.(القمر) 
بین البیع والشراء: أي بیع العبد السلم وشرائە.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۲۵٠۲٢ ۷۳۱۵٥۵م۹.۷۸۷۱۸۲68‎ (۷ 


باب القیاس ۸۸ بیان المعارضۃة 
فیصحالبیع دون الشراء؛ لأنه یوجب اللك ابتداء فیتصل ۔موضع الئسزاع من ھذا الوجھ. 

أر تی حکم غیر الأول لکن فیه نقی الأول عطف علی قولہ: ''بضد ذلك الحکم' أي م یعارضه 
بضد الحکم الأأولء بل یعارضہ فی حکم آحر غیر الإأول؛ لکن فیه نفي الأولء وھذا هو 
القسم ال خامس منھاء نظیرہ ما قال أبو حنیفة یہ فی الرأة الؾ تُعی إلیھا زوخُھاء أي اأُخبرت 
بموتہ فاعندّت وتزوٌحت بزوج آححر؛ فجاءت بولدہ تم جاء الزوج الأول حیّا أُن الولد للروج 
الأُول؛ لأنه صاحب فراش صحیح لقیام النکاح بینھماء فان عارضہ الخصم بأن الثان صاحب 
فراش 09-0 بہ اسب کما لو تزوحت امرأة بغیر شھود وولدت منه بت النسب 
منہ وإن کان الفراش فاسناء فھذہ العارضة لم تکن لغ النسب عن الأولء بل لاثبات السب 


فیصمحٌ البیع: أي بیع العبد اللسلم دون الشراء؛ لأن بقاء ملك الکافر قي العبد اللسلم منوع بالاتفاق؛ فیژمر 
بإخراحه عن ملکه بالبیع من مسلم أُو الاعتاق أو نحو ذلك؛ ولا استوی الابتداء والبقاء فیمتنع الابتداء أبضّاء 

فلا یصحٌ شراؤہ العبد السلم؛ لأنه یوحب ابتداء الملك.(القمر) هذا الوجه: لکن الاتصال ما یثبت إِلا بعد البناء 
بإثبات التسویة بین الابتداء والبقاء ولیس للسائل البناء رجحت جھھة الفساد.(احشي) 

غیر الأول: أي غیر الحکم الأول الذي اثبته العللء أي لا بخالف الحکم الذي آتی بە السائل الحکم الذي أثبت 
العلّل صوره بل حکمە حکم آخر في محل آخر بعلة أخری لکن فيه أي فیما ثبت بمذہ امعارضة من ال حکم 
نفی الأول أي من حیث ا لمعیء فإنہ إذا ثبت احدہما م یثبت الآخر۔(القمر) بل یعارضه کڈ أي یلبت 
اللعارض حکمًا غیر ا حکم الأول.(القمر) لکن فیه: أي فیما ثبت بالمعارضة من ال حکم۔(القمر) 

نفی الأول: بان یکون ثبوتہ مستلزمًا لانتفائہ من حیث العٰ.(ا حشی) فراش صحیح: أقول لاہد عن قید القوي 
احتراز عن الإأٗمة ا حلیلة؛ فإنھا قراش صحیح ضعیف ۔(السنبلي) بیٹھما: أي بین الزوج الأول وتلك المرأة. (القمر) 
فھذہ امعارضة إلح: قلت: ھی ىی الظاھر فاسدة لاختلاف ا حکم؛ لأن امستدل علّل لالبات النسب من الأول؛ 
والسائل علّل لائباتہ من الثانيء فکان ینبغی ان یعلّل لنفيه عن الأول لیتوارد التفی والالیات علی حکم واحدہ إلا 
أن فبھا صحة من وجہ؛ لأنە لو ثبت من ا حاضر لانتفی من الغائب لعدم تصور ثبوت النسب من شخصین:؛ 
فیحتاج إلی الترحیح۔(السنبلی) بل لاثبات النسب إسح: ھذا حکم آخر غیر الحکم الأولء فالقیاس ان لا یصح 
ھذہ امعارضةۂ لأن من شرطھا ان یکون ا حکم الذي یتوارد عليه النفی والإئبات واحدًا لکن تصح ھذہ 
اللعارضة من حیث أُن فیە نفي الأول إلحخ.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۰۳۲۵١۲١۹ -۹.۷۸۷۱۸۲608م۷۳۱۱.‎ (۷ 


باب القیاس ۸۹ بیان المعارضة 
من الثانی لکن فیه نفی الول؛ لأنہ اذا بت من الثانی ینتفی عن الأُول لعدم تصور 
النسب من شخصین فیحتاج حیندٍ إی الترحیح؛ فنقول: الأول صاحب فراش صحیح؛ 
والثانی صاحب فراش فاسد والصحیح أولىی من الفاسدہ فیعارضہ ال خصم بأن الثانِ 
حاضر والماء ماءہ وھو أولی من الغائب؛ فیظھر حیعذِ فقہ السأل وہو ان الملك 


ي ال حاضر 


والصحة اُحق بالاعتبار من ا حضرة والای فان الفاسد و0 الشبھف والصحیح 
أي شبهة النسب 
یو جب ال حقیقَة وا حقیقة أُولی من الشبهة. 


0 الأصل اي النوع الثانی من العارضة ا حخالصة المعارضة فی علة القیس عليه 
بان یقول: عندي دلیل بدل علی ان العلة ٹ للقیس علیہ شيء آخر مم یوحد ف الفرع؛ 
وھی ثلائة أُقسام کلھا باطلة علی ما قال. 

وذلك باطل سواء کانت مع لا یتعدی, ہذا هو القسم الأول کما إذا علّلنا ئی بیع 
ا دید بأنہ موزون قوبل بجنسه؛ فلا یجوز بیعه متفاضل کالذہھب والفضةق فیعارضه 
السائل بن العلة عندنا ٹی الأصل ھی الثمنیة وتلك لا تتعڈی إلی ا حدید 


اي الذھب والغضة لا الوزن 


ا و یتعدّی إلی فرع بجمع عليه وھو القسم الثانِ کما إذا علّلنا نی حرمة ؛ بیع ابەخص 


فیحتاج إخ: أي إذا تحقق العارضة فیحتاج ا حیب إلی ترجیح ما ادّعاہ علی ما ذکرہ السائل.(القمر) 

من الغائب إخ: أي کما لو کان کل واحد من الفراشین فاسدًا یرحّح الحاضرء فکذا ھھنا۔ من بعض الشروح 
المتبرةۃ۔(السبلی) الملك: أي ملك الزوج الأول الرأة ملك النکاح۔(القس والصحة: أي صحة النکاح 
الأول.(القمس) ھن ا حضرة وا ماء إلح: کما فی فصل الزناء فإ ا للك للول والحضرۃ والاء للثان.(السنبلی) 

شيء آخر: أي غیر العلة الي قال بھا العلل.(القس سواء کانت: اي العارضة معّی أي بذکر السائل علة فی 
اللقیس عليه لا یتعدڈی إل الفرع أصلا (القمر ھذا: أي ان يأت السائل بعلة لا تتعدّی من القیس عليه.(اخشي) 
لا تتعڈی إخ: فلا یلبت حرمة التفاضل ٹی الحدید.(القس ای الحدید !إخ: وبطلان ھذا القسم لعدم حکمہ وہو 
التعدیة ما مرّ ان حکم التعلیل التعدیة.(الستبلي) وھو القسم: أي یأتی السائل بعلة تعڈی إِل بجمع علیه.(ا حشي) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۲۵٢۱ ۲٢۹۰۷۳۱۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲608‎ (۷ 


باب القیاس ۹۰ بیان المعارضة 


بجنسه متفاضلاً بالکیل وا لجنس کا حنطة والشعیں سر یل بن العلة ٹی الأصل 

ي ا الکی انطة والشعیر 

لیست ما قلت؛ بل هي الاقتیات والاذخاں وھو معدوم یی کو وإن کان یتعڈی إی 
اي القدر وا حجنس أي الفرع 


فرع جمع عليهء وھو الأرز والدخن. 

أو مختلف فیه؛ أي یتعڈی إلی فرع ختلف فيه وہو القسم الثالثء مثاله ما لو عارض 

السائل فی اللسألة اللذکورة بأن العلة فی الأصل 2 لو ولم یوجد ٹی ا حصءۂ کس 

ہک کا فرع مختلف فیه اُعنيی الفواکھ وما دون الک "و الأقسام کلھا باطلة؛ لن 

لصف الذي یدّعیہ السائل لا ینافی الوصف الذي یدعیه العلّل؛ إذ ا حکم یثبت بعلل 
شتّی: فان م یکن وصفه سْعدا ففسادم ظاہر؛ لأن القصود بالتعلیل التعدیة وإن کان 


اي وصف السائل 


متعدیّا کانت العارضة أیضّا فاسلڈہ 7 لا تعلق ٹا باللتنازع فيه إِلا آنھا تفید عدم تلكَ 
أي تلك المعارطة 
العلة ذ ۱ ا جخکھم. 
ً وھو لا یوجب عدم ا حکم 


جمع علیه: أي اع عليه العلل والمعارض السائل.(القمس) او ختلف فیه: معطوف علی قول امصنف اللہ بحمع 
علیہ ,(القمس) ختلف فیه: ٴي بین العلّل والعارض السائل۔(القمر) أعني الفواکه اخ: فإن الفواکھ وما دون الکیل 
الشرعی أي نصف صاع کال فنة والحفنتین لیس فیھما الربا عندنا؛ لأٹھا لیست بعمکیلة ولا موزونة وعند الشافعيی 
الہ فیھما الربا۔(القمں) الوصف الذي !ح: سواء کان متعدیًا أو غیر متعة.(القمر) 

لا ینافی إلخ: فان معارضة العلل لا تتحقق فالعلة اي أبدعھا السائل امعارض وإن لم توجد في الفرع لکن وجود 
العلة اي أبدعھا امٰعلّل فی الفرع کافپ لائبات ا حکم؛ فیصحٌ قیاسه وقال صاحب ''لتلویح": إن مقصود المعارض 
إبطال وصف العلل؛ فإذا بیّن علیة وصف آخر احتمل ان یکون کل من الوصفین مستقلا بالعلیة وأن یکون کل 
مٹھا جزء علق فلا یصح ال حزم باستقلال علة امعلل أو المعارض؛ فیحصل عرضہہ فیحصل معارضةء فتامّل.(القمر) 
شتّی: جمع شتیت کمریض ومرضیء وما فی "'مسیر الدائر": جمع شتیق أي فی مختلفة فممّا ‏ م یثبت.(القمر) 
التعدیة: فإذا خلا التعلیل عن التعدیة بطل لوہ عن الفائدة والقصودہ وإذا بطل التعلیل بطل المعارضةق کذا 
قیل۔(القمر) تلك العلة: اي العلة اليٍ أبدأھا اللعارض.ز(القمر) 

وھو: أي عدم تلك العلة ٹی الفرع لا یوحب عدم ا حکم لحواز ان یثبت ا حکم في الفر ع بعلة أحری.(القمر) 
عدم الحکم إخ: إذ الحکم یثبت بعلل شتّی, فبعد فساد تلك العلة تیقی علة أحری؛ وھی تکفی.(السبلي) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۲۵٢۱۲ -۹.۷۸۷۱۸۲608م۹۱۷۳۱۵۵‎ ۷" 


باب القیاس ۹۹ صحة کل الکلام فی اصل وضعه 
[صحة کل الکلام فی أصل وضعہه] 

وکل کلام صحیح ںی الأصلء أي قی أُصل وضعہ وجومرہ ولکن یذکر سبیل الفارقة الین 
و سو یس فاذکرہ علی سبیل المانعة لیعرج عن حیّز الفساد إی حیّز 


ا ي ذلك الکلام 
الصحقف ویکون مقبولاً بأصله ووصفهہ معّاء وانھا تذکر ھذہ الناعلة ھھنا؛ لگن اللعارضة 6 


علة الأصل هي ال مسماۃ بالمفارقة عندھم؛ لأنہ آتی یں کاو الفرق بین الأصل 


کالذھب والغضة 


والفر عء وھو فاسد عند الاکٹر؛ فإذا ا تی السائل یکلام لطیف مقبول فی ضمن لہ الفارقة 


یک أي الفارقة من اھل ا 


الفاسدةء فلا بد أن یذکر ذلك الکلام بینە پی د ضمن المانعة لیکون ذلك الکلام مقبولاً بمادتہ 
نہوو جو عم لہ فی إعتاق الراہن العبد امرھون: إنه لا ینفذ إعتاقہ؛ لأن 


الاعتاق تصرّٗف من الراهن یلاقی حق الرتھن بالابطالء فکان اطلا کا فمن جوز ما 
للفارقة قال ٹی جوابہ: إن الاعتاق لیس کالبیع؛ لأن البیع یحتمل الفسخ والعتق لا بحتملہ 


وکل کلام إخ: ما کان المعارضة ٹی علة الستدل فاسدًا عند الأاکٹر بین قاعدة بعد بیان تلك العارضة مقبولة 
إذا ُوردت بھذہ القاعدة؛ فقال الاتن: وکل کلام إلح؛ وحاصل معی العبارۃ ان کل کلام یذ کرہ ال الطرد علی 
سبیل ا مفارقة فاأذکرہ علی سبیل الممائعة لیحرج من حیٔز الفساد إلل حیٔر الصحة ویکون نقیرلا بأصله ووصفه 
ممًا.(الستبلي) أصل وضعہ إلخ: فإنہ قی الأصل والحقیقة منع للعلة الوترۃ.(القمر) 
ولکن یذکر إخ: أي یذکرہ أھل الطرد فی مقام السوال.(القم) هي ا مسماة بالمفارقة إخ: فلا یرد عليه أن 
الکلام ھھنا ٹيی المعارضة وا لمفارقة غیرھا فِلِمٌ ذکرھا الصنف شلہ هھنا؟ وتقریر ا حواب غیر خفي.(الستبلي) 
لأنہ آتی إحخ: دلیل لقولہ: السمًاۃ.(القم یقع بھا الفرق إح: فإنه یقول السائل: إِن علة ا حکم الأصل وصف کذاء 
وھذا الوصف موجود فی الأصل ومعدوم فی الفرع۔(القمر) وھو !خ: أي إتیان السائل بعلة یقع ھا الفرق.(السنبلي) 
فی إعتاق الراھن: أي بدون إذن الرقن,(القمی إنه لا ینفذ إلح: وعندنا ینفذ إعتاقه.(القم) 
کالع أي کما أُن الراھن إذا باع المرھون بدون إذن امن یرد ھذا البیعء فیکون باطلاً۔(القمی) 

بحتمل الفسخ: فیظھر أثر حق ا مرتھن بأن یمنع النفاذ فی فینفسخ البیع.(القمر) 
, بحتملہ !خ: فلا یظھر اثر حق الرتھن قي النع من النفاذ فینعقد العتق لازمًَا.(القمر) 


۱1۷۱۱۱۸۹۰۸۷۱۸۲۱ا۴61 ۱۷۷۷۷۷ 


باب القیاس ؟۹ بیان دفع المعارضة 
فلا یصحٌ القیاسء وھذا الفرق هو المعارضة فی علة الأصل؛ لأن قائله یقول: إِن علة عدم 
جواز البیع ھی کونە محتملا للفسخ بعد وقوعه؛ فھذا السؤال وإن کان مقبولا ٹی نفسه 
لکنه ما جاء بە السائل علی سبیل الفارقة لا یُقبل منەہ فکان حقّه اُن نوردہ نحن علی 
سبیل المانعة فتقول: لا نسلم أن الإعتاق کالبیع؛ فان حکم البیع التوقّف علی إجازة 
الرئمن فیما یجوز فسخہ لا الابطال: وأنت ٹ الاعتاق تبطل أصلاً ما لا یجوز فسخہ بعد 
أي إعتاق الراھن 

ولا فرغ عن بیان الملعارضة شرع ىي بیان دفعھاء فقال: 

[بیان دفع اللعارضۃة] 

وإذا قامت ا معارضة کان السبیل فیھا الترحیح, أي ترحیح أحد ا معارضین علی الآحر 

دفعھا 


القیاس: أي قیاس الاعتاق علی البیع.(القمر) هي کونە حتملا إلخ: وہذہ العلة لا توجد ثی الفرع أي 
الاعتاق.(القمر) الاعتاق کالبیع إل: تقریرہ: ان الأصل ھھنا البیعء فإن رید ان حکم الأصل هھنا البطلان 
فھو منوع؛ لأن الحکم عندنا ٹی بیع الراھن الرھن التوقف؛ وإن کان حکم الأصل التوقف علی !ِحازۃ الرھن: 
فحکم الفرع إن لاٌعیتم أُنە البطلان فلا یکون ا حکمان عتماثلین؛ فکیف بصح القیاس؟ وإن ادّعیتم أنە التوقف 
علی إجازة الرفھن فلا یمکن, فإن العتق غیر محتمل للفسخ فإن العبد أو المولی لو راد فسخه بعد وقوعه لا 
ینفسخ.(القمر) حکم البیع: أي بیع الراھن اللرھون.(القمر) ۱ 

فیما بجوز فسخہ إلخ: وھو الاعتاقء یعيٰ إذا باع الراھن امرھون ینفذ موقوفا علی (حازۃ ا مرتھن: وإذا اعتق 
الراھن الرھون أنت تبطل أصلاً فقد غیّرت حکم الأصلء والحاصل آنا لا نسلّم ان قیاسکم صحیح؛ لأن 
الأصل وھو البیع؛ والفرع هو العنق وحکم الأصل هو التوقف وھو لا یوحد فی الفرے, فإن العتق لا یتوقف: 
فعلی قباسکم کان ان یثبت التوقف فيه ولکنکم نم حکمَا آخر ٹی الفرع وھو البطلان الٰذي هو حکم 
حدید م یتعڈ من الأصل؛ لأن ذلك م یکن موجودًا فیهء فکیف التعدٌي منه؟(الستبلي) 

جوز: کالبیع والإجازة وغیرہما۔(ا حشی) لا الابطال !خ: فانعدم شرط القیاس وھو اُن یتعدی ا حکم الأصلي 
بعینہ فی الفرع وھھنالم یوحد؛ لأن ا حکم فی البیع التوقف؛ وٹ الاعتاق الابطال۔(السنبلی) 

ما لا یجوز: کالاعتاق والندہیر وغیرہ.(ا حشی) وإذا قامت المعارضة: أي لم تندفع باممانعة والقلب وغیرما۔(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۰۲۵٢ا۱۲٢۹۱۷۳۱۵۵م۹.۷۸۷۱۸۲68-‎ ۷" 


باب القیاس ۳ بیان دفع المعارضة 


بحیث تندفع المعارضق فان لم یتاأت للمجیب الترحیح صار منقطمًاء وإن یتاأت لە 
أي العلل الأول 

فللسائل ان یعارضه بترجحیح آخرء وھذا هو حکم المعارضة ںی القیاسء وأما اللعارضة ٹی 

النقلیات فقد مضی بیانھا۔ 

أي النصوص ۱ : نے 

وھو عبارۃ عن فضل أُحد الثلین علی الآخر وصفاء أأي بیان فضل احد الثلینء ولا یکون 


7 أي المتعارضین‎ ٠ 
تعریفا للرححان لا للترحیح ومعی قولہ: ''وصفا" ان لا یکون ذلك الشيء الذي یقع بہ‎ 
التر حیح دلیلا مستقلا ارت 72 للذات غیر قائم بنفسہ وھٰذا یترجَح‎ 
يی دلك الشیء َٰ ء‎ 
شھادة العادل علی شھادۃ الفاسق ولا یترجح شھادۃ اربعة علی شھادة شاهدین.‎ 
لا یترجحح القیاس علی قیاس یعارضه بقیاس آخر ثالث یؤیّدہ؛ لأنہ بت انی خااب‎ 


: أي یوافقه ٹی ا حکم 
قیاسا وٹی جانب قیاسین. 


تندفع المعارضة: فإن حکم العقل ترجیح الراحح۔(القمر) صار: أي ائحیب منقطمًاء فإن الانقطاع عبارۃ عن 
حالة تعتري الناظر بالعجز عما رام بالمناظرۃ.(القمر) وإِن يَقَاتا: أي الترجیح لہ أي للمجیب.(القمر) 

فقد مضی: أي فصل التعارض بین ا حجج.(ا حشی) أي بیان إلح: فیحصل ہہذا البیان ظن ٹ النتیحة بالنسبة 
إلی نتیحة الدلیل الآحرء فیعمل بھاء وھذا دفع دخلء وھو: ان فضل أحد الثلین علی الآخر وصفا رححانء 
فکیف فسترتم بہ الترحیح؟ وحاصل الدفع ان الضاف ف الکلام حذوف۔(القس أي بیان إخ: جواب سوال 
مقدرء تقدیرہ: ان تفسیر الترحیح بالفضل غیر صحیح؛ لأن الترحیح ہو تفضیل ا حتھد احد الدلیلین علی الآحر 
والفضل بعیته الرجحانء وھو لیس بقعل اٹحتھد, فکأنە فسر التعدي باللازم.(السبلي) 

وهٰذا: أي لکون الفضل والرححان بحسب الوصف لا بحسب الذات یترحّح شھادۃ العادل إلح لثبوت الفضل 
بحسب وصف العدالة.(القس وھٰذا یترجّح اخ: وھذا مبي علی اأصل مشھورہ وھو أُن الترحیح یقع بقوۃ ٹی 
العلة لا بکٹرۃ العلل.(السنبلی) ولا یترجَح إلح: لأن الفضل لا یثبت بحسب الذات.(القمر) 

أربعة إخ: لآأن ھھنا لا اعتبار للتعدد۔(السبلی) لایترجّح القیاس ا ح: فإن القیاسین أو ال حدیثین أو الآیتین 
مساویان ٹی إفادة ال حکم لقیاس أُو حدیث او آیق وقیل: إن الحدیٹین إذا تاکد اأحد ہما بالآخر بن ینسڈ باب 
تأویله یرحّحان علی حدیث یعارضھماء فإنه بدوت التاکید حتمل التاویلء وھذا الترحیح فی ا حقیقة نما ہو بنظر 
قوۃ الدلیل لا بالنظر إٰی ان هھنا دلیلین.(القمر) 


۷ ۲م۹.۷۷۱۲6م۳۱۱ ۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱۱۵۲۹۱۷ 


باب القیاس ۹٤‏ بیان دفع امعارضة 
وکذا احدیث لا یترحٌح علی حدیث یعارضہ بحدیث ثالٹ ییّدہہ والکتاب لا یترحَّح علی 
فیکون الاستحسان الصحیح الأثر عقلَهًا علی القیاس اج ‌لي الفاسد الأثرء وا حدیث الذي ھو 
وکا صاحب ا راحات لا یترحٌّح علی صاحب جراحة واحدة حین تکون الدیة 
نصفین فان جرح رجلا جراحة واحدةً وجرحہ آحر جراحات متعددٰ ومات 
أي صالحة للقتل 
اٹحروح بھاء کانت الدیة بین ا لجحارحین سوای بخلاف ما إذا کان جراحة اُحدھا أقوی 
أي بجمیع ا حراحات ه۰ 7 ۔ 

من الآخر؛ إِذ ینسب الملوت ای بان قطع واحد ید رجلء والآخر جَرٌ رقبته کان القاتل 
هو الاز؛ إذ لا یتصور الإنسان بدون الرقبة ویتصور بدون الید. 

وکذا قلنا: الشفیعان فی الشقص الشائع امُیع بسھمین متفاوتین سواء ٹی استحقاق 
الشفعق ولا یترحٌح احدہما علی الآحر بکثرۃ نصیبه صورتا: دار مشت رکة بین ثلالة نفر: 


بقوة فیە: الباء للسببیة أي بسبب قوۃ فی الدلیل؛ فإن الشيء إنما یتقوٌی بصفة توجحد فی ذاتہ لا بانضمام مثله إليه 
کما قی ا حسوسات۔(القمر) مقدمًا إخ: کما فی طھارۃ سور سباع الطیر من أھم عملوا بالاستحسان لا بالقیاس 
الٰلي۔(القمر) الذي ہو حکم إلح: وکذا الکتاب الذي ہو مفستر مقدَمًا علی ا حمل: واعلم ان ما فی شرح 
''الحسامی' یعارض ما تق 'التلویح' هھناء فإن عبارۃ ول الذکر یدل علی أن الصیر من کتاب اللہ إِل السنة لیس 
بجائز وعبارۃ ان الذکر یدل علی أنە جائز ولیس ھذا موقع إیراد العبارتین هھناء فتبصّر وتدبّر.(السنبلي) 
وکذا إلخ: أي مثل عدم ترحَح الدلیلین علی دلیل واحد لا یترحَح إ ح؛ لاستواء ا لحراحة الواحدة والحراحات في 
الافضاء لی الملوت فإن الانسان قد یموت من جراحة واحدةء وقد لا یعوت من جراحات متعددة فلا یعتبر 
العدد ٹی ا حراحق بل یعتبر عدد ال ارحین.(القمر) وجرحہ: أي جرح ذلك الرجل آحر جراحات کل واحدة 
مٹھا صالحة للقتل.(القس) ا حارحین سواء: أي علی عاقلتھماء وھذا ٹی حراحة الخطأء وأما ٹی جراحة العمد 
فیقتصٌ منھما إذا مات ا حروح؛ فان القصاص لا یقبل التحزٌي.(القس) إذ لا یتصوّٗر الانسان إح: فالترحیح 
لزیادۃ قوة فیما هو علة للقتل.(القمر) بسھمین إح: متعلق بالشفیعین أي بسبب ملك سھمین.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۲۵٢۱۲ ٢۹۱۷۳۱۵۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲6‎ .7 


باب القیاس ۰٥‏ بیان وجوہ الترجیح 
لأحدھم سدمھاء وللآخر نصفھاء وللثالث تثلٹھاء فباع صاحب النصف مثلاً نصیيه 
وطلب الآخران الشفعق یکوت المبیع بینھما نصفین بالشفعق وعند الشافعی بل 

بالشقص الیع الا لژن عم مر لم کون ضرٹ مل رہ وکا رت 
السألة ثٍ الشقص وإن کان حکم اجار عندنا گذلك لیتائی فیه خلاف الشافعی سللہ 


[بیان وجوہ الترجیح] 

وما یقع بە الترحیح, أي ترجیح أُحد القیاسین علی الآخر اُربعة: بقوۃ الأثر کالاستحسان 

ٹی معارضة القیاس, والأثر فی الاستحسان أقوی؛ فیترحَح علیدم فان قیل: فعلی هذا یلزم 
ان یکون الشامد الأعدل راجححًا علی العادل؛ لأن أثرہ اوی؟ جیب بنا لا نلم ان 

العدالة تختلف بالزیادة والنقصانء فانھا عبارۃ عن الانزجحار عن محظورات الدین بالاحتراز 


یکون ال بیع إ: لأن استحقاق الشفعة علی الکمال لکل واحد من الشفیعینء فلما تعارضا حُکم ما علی 
السویة.(المر) وعند الشافعی یہ إلحخ: وا حواب أن الدار اللشفوعة علة فاعلیة یلبت بھا الشفعة لا علة مادیة 
یتولّد مٹھا المعلول :بمٹزلة الشجر وا حیوانء فقد ثبت ي علم الکلام ان تاثیر العلة الفاعلیة ىي المعلول لیس 
بطریق التولید بإیجاد اللہ تعا ی إیاہ عقیبه فلا یکون ترتّب استحقاق الشفعة علی الملك کترئب الثمر علی الشحر 
والولد علی ال حیوان: ٹم الشارع قد جعل بحموع اللك علة للحکم؛ فینقسم ا حکم علی اُجزاء العلة وحعل کل 
جزء من العلة علة لحنسه من امعلول نصب للشرع بالرأي وھو فاسد. "'تلویح' .(السنبلي) 

اُلاہًا: فالثلغان لصاحب الثلٹ والٹلٹ لصاحب السدس۔(القمر) مرافق الملكٰ: أي بناقع ملغ الشفیع فیما 

یشفع بە.(القمں) كذلك: فان شفیعی ا لحوار مساویان وإن کانا مختلفین ںی اطْغرار فلا و را .(القس) 

۲ فیہ إخ: فإنہ لیس عند الشافعي ںہ شفمعة الخوار.(القمس بقوۃ الأئر: أي سلامة الوصف الوٹر عن امنع 
والنقض وکوئہ موثرًا فی الواقع.(القس) بقوۃ الأثر إخ: أي التائیر بن کان احد القیاسین الوترین المتعارضین 
أقوی تأثیرًا من الآخرء وأما إذا لم یکن اُحدہما مثرٌا فلا یکون حجقء فلا تعارض: فلا یترحّح.(السنبلي) 

فی الاستحسان أُقوی إلخ: فان الاستحسان یقدم علی القیاس لقوۃِ فی وإن کان القیاس مولَرْاء ونظیرہ ا بر 
فإنه ما صار ححة بالاتصال برسول اللہ ک وجب رجحانه با یزید مع الاتصال من الاشتھار وفقه الراري 
وحسن ضبطہ وإتقائه وصلاحہ.(السبلی) فعلی ھذا: أي علی أن الترحیح یکون بقوۃ الأثر.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤0۲ ٢۱۷۳۱0ک5.۷۷۱۲م۲۴‎ ۷ 


باب القیاس ۹٦‏ بیان وجوہ الترجیح 
وبقوة نباتہ أي ثبات الوصف علی ا حکہ الشھود بەہ _۰- وصفہ ارم تلحکم علق 
امتنازع یه 


بە من وصف القیاس الآحر کقولنا ٹی صوم رمضان: نہ متعے: ن من جانب اللہ تعا یل فلا یجب 
التعیین علی العبد بی النیة أولی من قوشم: 27 " 


الشافعیة 
القضاء) لڈن ھذا أي و صف اھر ضیة الذي اُوردہ الشافعی بب ںہ مخخنصوص و قی الصمو وع 
دلیل لقوله "وی 
لاف التعین الذي اُوردناہ فقد تعڈّی لل الودائع والغصوب.؛ و 7 ا بیع ا ٹی البیع 
سے سو 


الفاسدہ أي إذا رد الودیعة إلی ا الك؛ والملغخصوب إليه أو رد البیع الفاسد إلی البائع بأي 


اي ورڈ الغاصب اي الالك _ أي الشری 


جھة کانت بیخرج عن العھدق ولا یشترط تعیین الدفع من حیث کونه ودیعة أو غصبًا 
أو بيعًّا فاسدًا؛ لأنه متعیّن لا یحتمل الردٗ بجهة أخری: فیکون ثبات التعیین علی حکمہ 
اُقوی من ثبات الفرضیة علی حکمھا وقیل عليه: إِنٗ هذا إنھا یرد لو کان تعلیل تعلیل ا خصم 


لا یتعذد: فلیس لە أنواع متفاوتة بعضھا فوق بعض۔(القمر) فی التقوی: فإن التقي من یتقی عن ا نھیّاتء 
والأتقی من یتقی عن الشبھات والمباحات حذرٌا عن الوقوع فی اٰنھیّات.(القمر) یکون وصفہ: أي وصف احد 
القیاسین ألرم للحکم إلح: فإذا کان الوصف زائد لثبات علی ا حکم وألزم لە ازداد قوۃٌ.(القمر) 

مخنصوص: أي لا یتعدی إلی الفروض التعینة الأمحری: فإن التعیین فیھا لا بجب بوصف الفرضیة.(القمر) 

بخلاف التعین ا فان للتعیین تائبرا ٹی جمیع الفرائض التعینة حیث لا یشترط التعیین فیھاء فإنه قد تعدّی إخ؛ 
وامراد بالتعیین: التعينٌ بطریق إطلاق اسم السبب علی السبب۔(القمر) بأي جھة کانت: اي سواء علم 
صاحب ال حق بە أو لا۔(القم) من حیث کونہ !خ: أي من حیث إنە دفع ودیعة و دفع مغصوب أو دفع البیع 
بالبیع الفاسد.(القمر) لأُنه: أي لأن المودع والملغصوب وا بیع بالبیع الفاسد.(القمر) 

وقیل: عليه !خ: یعیي لو کان تعلیل الشافعی ںیئ علی وجحوب تعیین النیة محرد وصف الفرضیة یلزم عليه 
النقض بالحج وبالزکاۃ؛ فإنه یصحٌ مطلق النیة بدون التعیین مع أنھما فرضء وإنما یوجد تعلیله ‏ الصوم والصلاۃ 
دون غی را وأما إذا کان التعلیل بالصوم الفرض فلا یرد النقض؛ لأنہ یوجد قی جمیع أفرادہ کما ٹی صوم 
القضاء والنذر والکفارۃء وفی جمیعھا یشترط التعبین؛ فحینلٍ یکون دلیل ال خصم أیضّا الزم فی المواد والبت فی 
القوة؛ فلا یقع الترحیح لقیاسنا .مقابلة قیاسه.(السنبلی) ان هذا: أي إیرادنا علی الشافعیة بأولویة قیاسنا۔(القمر) 


۳م۹.۷۷۱۲م۹۱۷۳۱۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰۱۱۵۲ 


باب القیاس نگ بیان وجوہ الترجیح 
عمجرد الفرضیق أما إذا کان تعلیله هو الصوم الفرض فلا یناسب بعقابلتہ إیراد مسألة رد 
الودیعة واللخصوب والبیع الفاسد. 

وبکٹرۃ أُصولہ أُي إذا شھد لقیاس واحد اُصل واحدء ولقیاس أحر أصلانء أو أُصول 


أحد الْقیا القیاسین 


یترحٌح ھذا علی الأولء وامراد بالأأصل القیس عليه ولا یکو ھذا من قبیل کثرۃ الأدلة 
القیاسی أو کثرۃ أوجہ الشبہ لشیء فان ہذہ کلھا فاسدۃ وکٹرة الأصول صحیحة 
کقولنا ٹی مسح الراس: إِنہ مسح: فلا سن تثلیئہ فان أصله مسح ال خفٗ وا حبیرة والتیمب 
بخلاف قول الشافعی ںہ إنه رکن, فیْسنَ تثلیلہء فإنہ لا أصل لہ إلا الغسل. 

وبالعدم عند العدمء وھو العکس أي إذا کان وصف یطرد وینعکس کان أُولی من وصف 


ھذا للقصود ببیان اُن علتنا وہو التعیین ایت وألزم من مطلق الفرضیة کذا قال ابن الملك۔(القس) لأنە أَیضّا یتعدی 
لل صوم القضاء وصوم النذر وصوم الکفارۃ .(ا حشي) بالأصل: ا الدلیل لیلزم التر حیح بکٹرۃ الأدلة .۔(احشي) 
ولا یکون ا ا زعم بعض أصحاہنا وبعض أُصحاب الشافعي ں ہہ ان الترحیح یکٹرة الأصول غیر صحیح؛ 
لأن ھذا الترحیح عمنسزلة الترحیح بکثرۃ العلق فإن شھادۃ کل اأصل عنسزلة علة علی حدةء وھو لا یعتبر ذف 
الشارح یگ زعمھم بقوله: ولا یکون ھهذا من قبیل کثٹرة الأدلة القیاسیةء فإنه إنھا یکون کذلك إذا کان لکل 
قیاس علة علی حدةء وفیما نحن فی القیاس واحدہ والعیٰ الوثر أي العلة واحدہ إلا ان الأصول کثیرۃ: فیحصل 
بکٹرتھا زیادة قوۃ ٹيی نفس الوصف: فإن فی کثرة الأصول زیادة لزوم ا حکم معہ۔(القمر) 

کثرة الأدلة إخ: فإن الدئیل “ِی عدم الثلیث ہو اللسح وہو یوجد فی مواضع کثیرةء ولا یٔسنْ تثلیلہ؛ وتلك 
اللواضع لیست ادلة لعدم الٹثلیث بل أُصول لە معیٰ أنھا نظائر لە حؾ یلزم علینا الترحیح بکٹرة الأدلة فافھ 
فلا یرد علی ھذا ان الترحیح بکثرۃ اللقیس عليه دالة علی ا حکم؛ فیکون الترجیح بکثرة الادلة وھو باطل.(السنبلي) 
أو کثٹرة أوجە إلح: أي لا یکون ہذا من قبیل کثرة أوجه الشبەہ فإنہ تریح بأوصاف کثیرۃ مع کون المقیس 
عليه واحڈاء وھھنا قد تعدّد القیس عليه.(القم فان ہذہ٥‏ کلھا: أي کثرۃ الأدلة القیاسیة وکئرة أوجە 
الشبھة.(القمر) صحیحة: فإن کٹرۃ الأصول تفید قوۃ التاأئیر.(القمر) إلا الغفسل: وھذا أصل واحد؛ ولکٹیر 
ٹترجیح علی الواحد.(القمر) وبالعدم: أي بعدم ا حکم عند عدم الوصف الموٹر۔ (القمر) وھو: اي عدم الحکم 
عند عدم الوصف العکس۔(القمر) فلا یرد أنه یلزم أن یکون اأُقسام الترجیح زائدا علی الأربعة,(ا حشي) 


۷ ۲م۹.۷۷۱۲م۲۱۱۷۳۱۵۱ ۱۷۷۷۷۷۰۳۵۱۱ 


باب القیاس ۹۸ بیان حکم تعارض الترجیحین 
یطرد ولا ینعکس, فالاطراد حینذٍ هو الوجود عند الوجود فقط, والانعکاس هو العدم 
عند العدمء مثل قولنا ٹی مسح الراُس: إله مسح فلا یْسَنَ تکرارہہ فانه ینعکس إلی قولنا: 
ما لا یکون مسحّاء ٔسنٌ تکرارہ کفسل الوجہ ونحوہہ بخلاف قول الشافعي لہ 
رکن فیٔسنٌ تکرارہ فانہ لا ینعکس إللی قولە: ما لیس برکن لا سن تکرارہ؛ فان 
الضمضة والاستتشاق لیس برکن ومع ذلك یٔسنٌ تکرارہ. 

ٹم راد أن بین حکم تعارض التر جیحینء فقال: 
[بیان حکم تعارض التر جیحین] 
وإذا تعارض ضربا ترجیح کما تعارض أُصل القیاسین کان الرححان قي الذات اُحق منە 
ٹی اخال أي من الرجححان ا حاصل پی ا خال؛ لان ا حال قائمة بالذات تابعة لە ٹی 


ٹی الوصف ي الوصف 


الوجود ولا ظھور للتابع ٹی مقابلة التبوع: 
فینقطع حق الالك بالطبخ والشيٗء تفریع علی القاعدة للذکورۃء وذلك بأنه إذا غصب 


رحل شاة رجل: ئم ذبحھا وطبخھا وشواھا فانه ینقطع عندنا و ٌی مھ 
ہو الوجود: أي وجود ا حکم عند وجود الوصف۔(القمں) ھو العدم: أي عدم ا حکم عند عدم الوصف. (القمر) 
فہانه ینعکس: أي بعکس النقیض ا ی قولنا: ما لا یکون مسحًا إل حء فم اعلم ان ھذا لازم للعکس: والعکس ما 
سن تکرارہ لا یکون مسحًا.(القمر) فانه لا ینعکس إخ: فلم یوجد العدم عند العدم.(القمر) 

ما لیس برکن إ ح: ھذا لازم العکس والعکس ما لا یسن تکرارہ لیس ب رکن.(القمر) 

ولا ظھور إح: فلو اعنبرنا للحال التایعة الذات فیلزم نسخ الأصل أي الذات بالتبع أي ا حالء وھو غیر 
معقول.(القمر) فینقطع اخ أي من العین إلی القیمة.(القمر) وذلكٔ: تسمی ھذہ الآألة مسالة انقطاع حق 
مالك من العین إلی القیمة,(احشی) وطبخھا: إنما قَیّد مبذا؛ لأنە لو ذبح الغاصب الشاة وم یطیخ وم یشوھا 
فقد استھلکھا من وج لکنە لم یعارضہ فعل الغاصب؛ لأن فعله لیس ممتقوّمء فحینعذٍ لم یبطل حؾ ا الكء لکن 
امالك تر إن شاء نظر إلی جھة الھلاك فیضمن الغاصب القیمق وإن شاء لاحظ إل جھة قیام الال فیاحذ 
الشاۃ ویضمن الغاصب النقصان کذا قیل۔ (القمر) 
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باب القیاس ۹ بیان حکم تعارض الئر جیحین 


اذالك العاصب 


رت یأحذھا الغاصب ویضمن 0 ولک رعایة هذا 0ے اُقوی 
من رعایة ا الك؛ لأن الصنعة قائمة بذاتھا من کل وجہ؛ والعین عالکة من وج فحق 
المالك ٹی العین ثابت من وجہ دون وج وحقٗ الغاصب ىي الصنعة ثابت من کل وج 
فکان الصنعة منےزلة الذات؛ والعین عنزلة الوصف وإن کان الأمر ٹی ظاھر ا حال 
بالعکس؛ إذ کانت الشاۃ أصلاً والصنعة وصفا علی ما ذھب إليه الشافعی یظمہ ک-- 


فانہ (ن نظر إخ: [وحاصل ا مذھبین: ان الشافعی ۔گسئہ قاس ھذہ السألة عسألة فرق یسیر؛ فھھنا لا ینقطع حق 
المالك فکذا ھذاء وأبو حنیفة ۔طفگہ یقول: إن عذہ کمسآألة حتف أنفه هہنا لا ینقطع حق الالك فھذا أَیضّا 
کكذلك: ولا کان کذلك فتعارض القیاسین؛ فحیئلٍ یرحٌح مذھب أبي حنیفة ظطٌمہ؛ لأن الوصف وھو وجود 
الشيء علی ما ہو عليه بمنسزلة الوجود والوحود الذي ہو غیرہ عما کان عليه بمٹزلة الوصف والنازل 
مدزلة الشيء یعمل عمل ذلك الشيءہ والوجود یرحٌٔح علی الوصف کما و ظاہر فکذا النازل منسزلتہ] 
کانا من الغاصب: فلم یبق الملغصوب بعینه بلحوق ھعذہ الصنعة.(القمر) 

ویضمن القیمة: کما بجب الضمان إٰذا ملك الغصوب۔(القس) لأن الصنعة: أي الي ھی حق الغاصب قائمة 
بذاتھاء أي موجودة من کل وجہ؛ لأٹھا باقیة علی الوجہ الذي حدثت بلا تغییر وھذا ہو امراد بالقیام بالذات 
ولیس ا مراد بالقیام بالذات ھھنا: الذي یکون للعین فان الصنعة لیست عینًا.(القمر) 

لان الصنعة الح: أي صنعة الغاصب من الطبخ والشُوی الذي صنعھما قائمة من کل وجہ؛ لأن الطبوخ وامشوي 
موجود کما کان.(السنبلی) والعین: أي الیي کانت حق الالك.(القسس دون وجہ: فإنه لا بیقی اسم الشاقف 
بل صارت حقیقة أخری؛ وأیضًا قد فات بعض النافع.(القمر) 

ثابت ھن کل وجہ إح: ومضافة إلل فعل الغاصب لم یلحق حدوٹھا تغیر ولا إضافة إلی اللخصوب عنەء وقوله 
سابقا: فحق ا الك ٹی العین ثابت من وجہہ؛ دون وجہ'"' أي انعدم صورته وبعض معانيه؛ أعي النافع القائمة بە 
وصار وجودہ مضافًا ای الغاصب من وج وھو الوحه الٰذي بە صار ھالکاء ومن أمثلة ذلك ترحیح ابن ابن 
الأخ علی العم فی العصوبة؛ لأن رجحانه ٹی ذات القرابة إمحوةء ورجحان العم ٹيی حال القرابة وھی زیادة 
القرب؛ لأئه یتصل بواسطة واحدة هو الأبء ومثٹل هذا کفیر ٹی باب المیراث. ''تلویح" مع التلخیص۔(السنبلي) 
مدسزلة الذات إخ: فترحح ما ہو قائم من کل وجه علی ما ہو قائم من بعض الوجوہ.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۰۳۲۵٢۱۲ ٢۹۵۷۳۱۵۵م۹.۷۸۷۱۸۲608‎ (۷ 


باب القیاس ٢‏ بیان التر جیحات الفاسدةۃ 


واشار إلیه الصنف ىہ بقولہ: وقال الشافعی باہ: صاحب احہا ل وھو ا مٰالكٰ او لان 
اي 


من الغاصب 
الصنعة قائمة با مصنوع تابعة ل4 فجری الشافعی . ىطلہ علی ظاھرہ وجرینا علی الکق 
ولا فرغ عن بیان التر جیحات الصحیحة شرع ں الفاسدة فقال: 
[بیان الٹر جیحات الفاسدة] 


والترجیح بغلبة الڈشبا و وقلة الأرصاف فاسد عندناء وقد ذھب إل یىی صحة 
یادۃَ قائدۂُ 


کل منھا الإامام الشافعی لہ فمٹال غلبة الإأشباہ قول الشافعیة: إن الأخ یشبه الوالد 
ال زکاۃ - منھما اس وحل کح حلیلة کل منھما لللآخر وقول' شھادة کل 


أيی زوحة 


منھما للاسں فیکون إحاقهہ بابن العم أولیء فلا یُعتق علی الأخ إذا ملک . 


تابعة لە: لأنھا عرض لا تقوم بذاتھا. علی الدقة: فقلنا: إن التابعیة لا تبطل حق صاحب التابع فالحق ٹی التابع 
محترم باقي کل وج فرجَحنا حق صاحب التابع أي الغاصب؛ فتأمل.(القمر) 
والترجیح إلخ: أي علی ما هو قلیل الأشباہ بن یکون للفرع باحد الأصلین شبه من وجه واحد وبالأصل 
الآحر شبه من وجھین قصاعدً.(القمر) وبالعموم: أي الترجیح للوصف العام بعمومہ علی الوصف ا خاص. (القمر) 
وقلة الأوصاف: أي الترحیح بقلة الأوصاف۔(القسں فاسد إلح: أي کل قسم من أقسام الترجیح بعلة الأشباہ: 
ووجه الفساد: ان العیرۃ فی باب القیاس لمع الوصف وھو قوتہ وتاثیرہ لا بصورتہ بن ینکٹر الأوصاف؛ أو 
ییکٹر محال الوصف او یقل أحزاءہ؛ وأیضًا الوصف مستنبط من النص؛ فیکون فرعًا لہ وقلة الأجزاء فيه 
عمنسزلة الانجاز فی الئنص ولا خلاف ںی عدم ترجیح النص الموحز علی المطنب ولا العام علی الخاص؛ بل عند 
الشافعی یقام ا خاص علی العام.(السنبلي) جواز إعطاء الزکاۃ إخ: فی العبارۃ مساعلة وامعیٰ أنہ بجوز لرحل 
ان یعطی زکاۃ ماله لأحيه کما بجوز لە ان یعطیھا لابن عمّہ۔(القمر) وحل نکاح إلخ: اٹ العبارةۃ مساھلةق 
والمعیٰ أنە یل نکاح حلیلة رحل بعد الفرقة لأحيه کما بجوز لاہن عمّھ.(القمر) وقبول شھادة إخ: ىي العبارۃ 
مساھلق والمیٰ آنە یقیل شہادة رجحل لأحیه کما یجوز لابن عمّه.(القم) فلا یعتعق علی الأخ اخ أي فلا یعتق 
الأخ علی الخ إذا ملکه کما لا یعتق ابن رجل عليه إذا ملکھ وعندنا العلة للعتق القرابة ا حرمیة اما یقتضی 
الحسان, فالأخ یعتق علی الأخ إذا ملکەہ ولا یعتق رجل علی ابن عمه إذا ملکه لعدم تحقق العلة. (القمر) 
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باب القیاس ۹٭َّ بیان الٹر جیحات الفاسدة 
وعندنا هو نزلة ترحیح أحد القیاسین بقیاس آخرء وقد عرفت بطلانہء ومثال العموم 
قول الشافعیة: إإن وصف الطعم فی حرمة الربا أولی من القدر والحنس؛ لأنە یعمٌ القلیل 
وھو الحفنةء والکثیر وھو الکیلء والتعلیل بالکیل لا یتناول إلا الکئیرء وھذا باطل عندنا؛ 
لأنه ا و التعلیل بالعلة القاصرق فلا رجحان للعموم علی الخصوص۔ ولآأن 


الشافعی یش 
الوصف بمنسزلة النص, وق النص ال حاص راجح عندہ علی العامء فینبغی أن یکو عھنا 
أیضّا کذلك؛ ومثال قلّة الِٗوصاف قول الشافعیة: إِن الطعم وحدہ أو الثمنیة وحدھا قلیلء 
فیفضل علی القدر وا حنس الذي قام بە بجحتمعة وہذا باطل عندنا؛ لأن الترجیح للتائثیر 
دون القلة والکثرة فرب علة ذات جرئین أقوی فی التأئیر من علة ذات جزے واحد. 


کما قي القدر واٹحنس 
وإذا بت دفع العلل .ما ذکرناء ھذا شروع بحث ں انتقال العلل لق 6 ضر اع 


أي إذا ثبت دفع العلل الطردیة والؤثرۃ ما ذکرنا من الاعتراضات أو دفع العلل الطردیة فقعط 
علی ما یفھم من کلام البعض کانت غایته اأن یلجئ إی الاتقال أي غایة اللعلل ان یضطرٌ 


أحد القیاسین إح: فان کل شبھة منسزلة علق فکثرۃ الأأشباہ کثرۃ العلل والأقیسةء فکانہ فی حانب أقیسة ونی 
حانب قیاس: والترحیح باطل علی ما مر فی بیان دفع العارضة. (القس) بالعلة القاصرقة: أي ال لا توحد فی 
الفرع کالثمنیة فی الذھب والفضة علی رأیہ.(القس) ولأن الوصف: [أي علة الحکم وو الطعم ھھنا] أي العلة 
بن زلة لح ولأن مناط العلیة علی التأثیں فلا دحل فیه یہ للعموم وا خصوص.(القمر) 

راجح عندہ: فان الخاص قطعی والعام عندہ ظي.(القس فینبغي أُن یکون إلخ: فیحعل الوصف ا حاص وی 
فِلمٌ قلتم: إِن الأعم مرحُح علی ال خاص۔(القمی) کذلك 5 تہ ان یکون الوصف الخاص وھو الکیل 
راجمًا علی العام وھو الطعم.(السنبلي) فیفضل علی القدر إخ: لکونە أقرب إلى الضبط.(القمر) 

ذات جزے واحلد: فیه مساحة؛ فإن الشيء کیف یکون ذا جزء واحدء والأو ی أن يقول: من علق 
بسیطة۔(القمر) جزء واحد: کما ٹف الطعم وحدہ والثمنیة وحدھا.(اخشی) دفع العلل: أي دفع السائل علل 
العلل.(القس أو دفع !خ: معطوف علی قول الشارح: دفع العلل اٍخ.(القس) من کلام البعض: أي الذین 
قالوا: إِن العلل الطردیة ححة وإلا فلا حاحة إلی دفعھا۔(القمی) أي غایة العلل: اي ٹ إثبات مطلوبه.(القمر) 
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باب القیاس "٠۳‏ بیان الترجیحات الفاسدةۃ 


لل الانتقال وھو اُربعة اقسام؛ تی ما اُن ینتقل من علة لں علة أُحری لابات الأو ی کما 
اي العلة الأولی 


إذا علل نی ٹی الصي الودّع مالاً أنہ 2 استھلك الودیعة لا یضمن؛ ا مسلط علی الاستھلاك 

من جانب المودعء فإن قال السائل: لا زسلّم آنہ مسلط علی الاستھلاد: بل علی الخفظ 
ینتقل العلل إی علة أنحری یثبت با العلة 7 أعنی التسلیط علی الاستھلاك ألبتة. 

أو یتقل من حکم إلی حکم آخر بالعلة الأوئی کما إذا علل علی جواز إعتاق الکاتب 

الذي لم یؤد شیا من بدل الکتابة عن الکفارةۃ بن الکتابة عقد معاوضة بحتمل الفسخ 

بالاقالق أو بعجز للکاتب عن الأدای فلا یمنع الصرف إلی الکفارةء فان قال ال خصم: آنا 


ھوٴ فسغ العقد بالتراضی أي الکتابة 


قائل أَضًا اج إذ عندي عقد الکتابة لا ینع الصرف لل الکفارق وإنغا المائع هو نقصان 


ہٰذا الج 


تمکن فی الرق بسبب ھذا العقد؛ إذ العتق مستحق للعبد بسبب الکتابقء فحیلٍ ینتقل 
اي عقد الکتابۃة 


العلل من حکم إلی حکم آخر بالعلة المذکورة؛ ویقول: هذا العقد لا یوحب نقصائا 


بل علی ا حفظ: أي بل هو مسلط علی ا حفظ فإن الابداع للحفظ.۔(القس إلی علة مخری: وھو أن الصي قاصر 
العقل وغیر ملف وھو لا ییالی عن الاستھلاكء والودع مع ھذا العلم ما أودع الصی فقد رضی بالاستھلاك 
فکأنہ سلّطه علی الاستھلاك .(القس) اعني التسلیط إلح: ھذا تفسیر للعلة الأول: ول ببین الشارح العلة 
الأحری وھی ما قال فی قمر الأقمارء وحاصل ما قال فیە: أُن الودع مع علمه بأن الصی لا یہام ضیاع الودیعة 
وھلاکھا فإن کانت من قبیل المطعومات أُو المشروبات فیأکله ویشربہ وإن کانت من قبیل المستعملات 
فیستعمله ویستھلکە أودعھا عندہء فکأنہ سلّطه علی استھلاکھاء فثبت التسلیط علی الاستھلاك الذي هو العلة 
الأوی.(السنبلی) من حکم اپ ی حکم إلح: ویشترط ان یکون لذا ا حکم الآخر النتقل إليه دخل فی إثبات 
مطلوب العلل.(القمر) عقد معاوضة: فإن العبد یعطی نقذا ویفكٌ رقبته.(القمر) 

بالإقالة: أي عند التراضي؛ بخلاف التدبیر والاستیلادہ فإنھا لا بحتملان الفسخ؛ فلم مجز إعتاق الدبّر وأم الولد 
عن الکفارة,(القس) وإِا ا مائع: أي عن إعتاق الکانب ى الکفارۃ. (ائقس) 

ٹی الرق: لأن الکاتب مالك یدل علی نفسه.(ا حشی) ھذا العقد ا: فمادام ھذا العقد موجودا بقي المائم من 
الصرف إلى الکفارۃ.(الستبلی) من حکم إخ: أي من ثبوت نقصان مائع من الرقّ إلی عدم ثبوت نقصان مائع 
منه.(السنبلي) بالعلة ا مذکورۃ: أي اُن الکتابة عقد معاوضة یحتمل الفسخ إح.(القمر) 
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باب القیاس رت بیان الترجیحات الفاسدةۂِ 
مائًا من الرق؛ إذ لو کان کكذلك ما جاز فسخہ؛ لأن نقصانہ إنھا یلبت بثبوت الحریة 
من وج وا حریة من وجہ لا تحتمل الفسخ؛ فقد أثبت العلل بالعلة الو ی اع احتمال 
الکتابة لفسخ ا حکم الآخرء وہو عدم إنجاب نقصان مانع من الرق. 


أي پٹ الرق 


أُو ینتقل إلی حکم آخر وعلة أحری۔ کما قي السألة اللذکورۃ بعینھا إذا قال السائل: إن 

عندي هذا العقد لا یع من التکفیں ء بل ا ماع نقصان الرقّ یقول المعلل: : عدمعاف 
ي ۱ بە 

بین العباد کسائر العقود فوجب أن لا یوحب نقصاتا ِي الرق مثله فھذا انتقال إل حکم 


آحر وعلة أحری کما تری, 

أُو ینتقل من علة إل علة أآحری لائبات ا حکم الأولء لا لانئبات العلة الأول, وم یوجد لە 
نظیر ٹی السائل الشرعیق ومذا قال: ومذہ الوجوہ صحیحة إِلا الرابع؛ لأن الانتقال إما جوز 
لیکون مقاطع البحث تی بحلس الناظرةء ولا یع ذلك قي الرابع ؛ لأن العلل غیر متناہیة ٹی 


ي الناظرة 


نقس الأمر؛ فلو رن الانتقال إل العلل لأحل ا حکم الأول بعینہ لنسلسل إٰی ھا لا یتناھی: 
ٹم أورد علی هذا ان إبراھیم فلا قد انتقل إلی علة أآحری لإالبات ا حکم الأول حیث حاحّه 


مانھًا: أي من الصرف لی الکفارۃ من الرقَ أي في الرق.(القمر) لوکان كکذلك: أي لو کان هذا العقد یوحب 
النقصان "ا جاز فسحه مع ان عقد الکتابة قابل للفسخ.(القس) هذا العقد: أي عقد الکتابة لا یعنع من التکفیں 
أُي من إعتاق اللکاتب ںی الکفارۃ.(القمی) بل امانع: أي من الصرف إلی الکفارۃ.(القمر) 

عقد معاملة إح: [نی الیي تتعلق بالأموال خاصة] [بین عقد العاملة وبین عقد المعاوضة: أُن الول عام یشمل 
البیع والاحارۃ والنکاحء وثاني خاص یشمل عقود لالیة فقط] الوجوە صحیحة (لح: أما الوجوہ الثلالة الأول 
فوجہ صحتھا علی ما قال فی "التنویر": إن ناقصود عناك للمعلل: إتمام إلبات مطلوبه وس ار أوً و 
خرج من الترامہ وأما وج فساد الرابع: ان امعلّل کان ملتزمًا لائبات ا حکم بعلتہ ولم یتمٌ فیە التزام وصار 
ملزمًا فی وبعد انتقاله إلی علة اُحری وحدت الناظرة الإأخری غیر الأو ی.(السنبلي) صحیحة: فان امعلل التزم 
إلبات مطلوبہ بعلتہ فلم خرج عما التزم.(القمر) ذلك: أي قطع البحث ى بلس الناظرۃ.(القمر) 

إلی ما یتناھی إخ: [فیه إشارۃ إلی ان اصطلاحات اُھل الناظرة وآدایھم عند طول البحٹ بالانتقال من علة ال 
علة أآحر لائبات ا حکم الشرعی بمنسزلۂة الانتقال من بیة إلی بینة؛ لائبات حقوق الناس وھو مقبولة بالاجماع] 
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باب القیاس ك٤‏ بیان الترجیحات الفاسدةۃ 
مرود اللعین لائبات الإلهہ فقال إبراھیم ءاتلا: ريٴ الذي بحيي وعیت: قال نمرود: أنا أحي 
وأمیت: فأمر یاطلاق أحد السجونین وقتل الآخرہ فانتقل إبراھیم 8 لاثبات الاله إلی علة 
أحری وقال: فإن اللہ یأتی بالشمس من ا مشرق فأتِ بھا من الغرب: فپبُھت نمرود وسکت؛ 
فاجاب الصنف ۔ لہ عنہ بقولہ: ومحاجَة الخلیل 8ڈ مع اللعین لیست من هذا القبیل؛ لأن 
ا حجة الأُوی کانت لازمة حققش ولکن لم یفھم و راع فساغ للخیل أُن یقول: 
ھذا لیس یإاحیاء وإمات بل إِطلاق وقتلء وعليیك ان تُمیت ا حي بقبض الروح من غیر آلة 
وتحيي للوتی باعادة ا حیاۃ فیھم, إِلا أنه انتقل دفمًا للاشتباہ من ا حھال؛ فإفھم کانوا أاصحاب 
الظواہر لا یتامّلون ٹی حقائق العان الدقیقد فضمٌ إلیھا ا حجة الظاھرة بلا اشتباہ لینقطع 
بحلس الناظرة ویعترفون بالعجز. 

ٹم ما فرغ الصنف مہ عن بحث الأدلة الأربعة أراد أُن پیحث بعدھا عما ثبت بالأدل وقد 
قلت فیما سبق: إن موضوع علم الأُصول علی الملذھب المختار هو الأدلة واللأحکام جمیعا. 


فقال إبراھیم ختڈ: أي لائبات ربوبیة الال وإبطال ربوبیة نمرود.(القمر) فاجاب الصنف نے ١خ:‏ ومکن 
أن یجاب عله بان قول الخلیل صلاة اللہ عليه: "ربي الذي بجی وعیت' لیس استدلالا علی نفی ربوبیة نمرود بل 
هو دعوی: والدلیل علی نفیي ربوبیته وإثبات إهھیة الله الحق قولہ لت: 'فإن اللہ یأت بالشمس من المشرق فاأت 
بھا من اللغرب" فلیس عھنا انتقال من حجة إ ی حجحة أخری؛ تأمل.(القمر) 

و محاجة اخلیل ‏ لت مع اللعین: الصواب ''وحاحة الخلیل اللعينَ"ء کذا قیل۔(القمی) من ھذا القبیل: أي من 
الانتقال الرابع الفاسد.(القس) ا حجة الأولی: أي الي ذکرھا ا خلیل ٴا لا۔(القمر) لازمة حقة: أي لازمة وسالمة 
عن الع أو المعارضة الي عارض ا نمرود.(القس هذا: أي إطلاق اُحد المسحونین وقتل الآحر.(القمر) 

إلا أنہ: أي الیل ےڈ انتقل أي لی افحة الأحری.(القمر) الأدلة الأربعة: أي الکتاب والسنة والاجماع 
والقیاس.(القمر) فیما سبق: أي قی مبدأ الکتاب بعد الفراغ عن شرح خطبة التن کما لا یخفی علی من نظر 
ہناء فھہذہ الحوالة صحیحقءہ وما ٹی 'مسیر الدائر': ولا فرغ املصتنف یٌف عن مبحث الأدلة الأربعة أراد ان 
یبمحث عما بت ی4ا؛ إذ قد مر فیما سبق اُن موضوع علم اللاصول علی الٰذھب الختار الیأدلة والأحکام جیعًّاء 
فبعد الفراغ عن الأول شرع ى الٹانی انتھی فعجیب لعدم صحة ا حوالة علی ما سبقء فإِنه قد مر فیما سبق ہے 


۱۷۷۷۷۷۷۰۲۵ال۲٢۹۱۷۳۱۵۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲608-‎ ۸(۷" 


فصل فی الأحکام 8٥‏ تمھید لأقسام الأحکام 
فبعد الفراغ عن الأول شرع ي الثانِء فقال: 

[فصل نی الأحکام] 
زپں سس س ہپ وپ و تب سی وت 
شینان: الأحکام وما یتعلق بہ الأحکام وإنھا اسٹٹنیت القیاس٤‏ لیأنہ لا یئب۔- بت شینًا وانھا ھو 


للتعدیة ولو ار پاشیت العنی الأعم؛ فیمکن ان یراد با حجج: :لاد الأربعة وامراد 
بالأحکام: لحکام رجا وعا یتعلق بہ الأحکام تسرد وقد ذکرو اھذہ المقواعد 


و والعقوبات 


منتشرةء والذي یعلم من "التوضیح" ٹی ضبطھا: أن الحکم مفتقر پل الحاکم وا حکوم عليه 
وانحکوم بہہ فا حاکم: ہو اللہ تعالی؛ وا حکوم عليه: ہو الکلف. وا حکوم بە: فعل 
کلف من العبادات والعقوبات وغیر ماء والأحکام صفات فعل الکلف من الوجوب: 


< ان موضوعہ الأدلة الأربعة إجمالا حال کونھا مشترکة ق الایصال إل حکم شرعي؛ فکیف بیصح قولە:إذ قد 
مر فیما سبق أن موضوع إح.(القمر) 

سبق ڈکرھا إخ: قلت: فیه إشارة إلی أن القیاس لا یلبت شیا لکونہ مظھرًا لا مثبنًا کما قال ٹی بعض حواشي 
'احسامی" وأنا اُتول عليه: ان الأدلة الشرعیة کلھا معرفات وأمار ات قیاسًا کان أُو غیری ولو سلَم آھا اُدلة حقیقة 
فلا معن لدلیل إلا عا یفید العلم بثبوت الشيء أو انتفائی وی ذلك القیاس وغیرہ سواء کما ٹی 'التلویح" فافھم 
وت رضتلی) وما یعلق ؛ بە إخ: بأن دو سو موسس نر پوس 
المعنی الأعم: ٌ للظھور أیضّا.(القس أي ثبوت نفس ا حکم کما ي الأدلة الثلاطةق أو ثبوت ظھور الحکم 
کما فی القیاس۔(السبلي) الأدلة الأربعة: أي الکتاب والسنة والاجماع والقیاس.(القمر) 

الأحکام الوضعیة: کا حکم بالسببیة أو الشرطیة أو اانعیة.(السنبلي) الفراد بھذہ الأحکام هو ا حکم بتعلّق شيء 
بشیء کالسببیة والشرطیة والمانعیة.(السنبلي) فعل الکلف: : أي الذي تعلَق بە خطاب الشارع۔(القمر) 

وغیرما: وھو ما یکون عبادة من وجحه وعقوبة من وجه وغیرہ.(القس صفات فعل !خ: أي الکیفیات الی 
تلبت للفعل بعد تعلق الخطاب.(القس) من الوجوب حخ: والحل وا حرمة وا مواز والفساد والکراهة.(القمر) 
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فصل نی الأاحکام 8۷٢‏ بیان أقسام الأحکام 


والندب؛ والفرضیة والعزیمةء والرخصة فعلی ھذا التحقیق: الأحکام ھی صفات الفعلء 
وقد مضی ذکرھا بعد بحث الکتاب ی العزیمة والرحعصةة ومذا البحث مبحث فعل 
الکلف یعیٰ ا حکوم بہ ومبحث ا حکوم عليه یأت بعدہ ٹی بیان الاأھلیة والأمور العترضة 


ھذا الٰحث 


علیھاء وبا حملة لا یخلو تقسیم القدماء عن مسامحة. 


الأھلیة 


ما الأحکام فأربعة: یع ا حکوم بە الذي هو عبارة عن فعل ا لکلف أُربعة أنواع: الأول: 
حقوقف اللہ تعا ی خالصةق وھو ما یتعلق بە نفع العام کحرمة البیت؛ فان نفعه عام للناس 


أي عزة بیت اللہ تعاإ 
باثخاذھم إیاہ قبلق وکحرمة الزناء فان نفعه عام للناس بسلامة انا واإنھا نسب 
20یّ بر ھا 
والعزیمة: والاباحة والکراعة والتحرم.(ا حشی) فعلی: أي کون الأحکام صفات فعل الکلف .(ا حشي) 
القدماء: کما قال الصنف یئ حملة ما ثبت با حجج شیٹان.(ا حشی) ومنھم الصنف حیث قال: ما ثبت 
با ححج إل قوله: شیٹان: الأول: الأحکام یمعیٰ أفعال للگلف: والثان: ما یتعللق بہ الأحکام من الأحکام 
الوضعیق وجہ التسامح أولاً: هو ان الثابت بالأدلة منقسم إلی أشیاء أخر غیر الشیئین ا مذکورین؛ وی الأحکام 
التکلیفیة من الوجوب وا حرمة وغیرہماء و م یذکرھا ہھنا أي ىي مل التقسیم بل فیما سبق ى العزیمة 
والرخصةء وٹائیّا: ان امراد من قوله: "ما یتعلّق بە الأحکام“: الأحکام الوضعیةۂ لأن الأحکام التکلیفیة من 
الوحوب وا حرمة وغیرضا من ضفات افعال الَکلفین متعلقة بالوضعیة ما یقال: إن الوقک سب للصلاۃ ععیٰ 
ان الصلاة واجب عند الوقت, فإذا راد من قوله: "ما یتعلق بالأحکام": الأحکام الوضعیة فیکون مراد من لفظ 
الأحکام: ھی اللأحکام التکلیفی فحینثلٍ یتبادر من المقابلة اأُن یکون امراد من الأحکام السابق ٹی قوله: 'شیکان" 
الأحکام ھي التکلیفیة مع اُن مراد اللصنف ںیل بھا أفعال اللکلف یع ا حکوم بە لا التکلیفیق فافھم.(السنبلي) 
حقوق اللہ تعای خالصة: واعلم أن ا حق الموحودہ یقال: حق علی فلان أي شيء موجود علی ذمتہ وا مراد 
با حق ھھنا: حکم یثبت: والاضافة ٹی حق الشیء للاختصاصء فمعیٰ حق اللہ تعا ی: الحق الذي لە اختصاص 
بذاته تعا ی: وفیه رعایة جالبء وقس عليه حق العبادء کذا قیل وقیل: حق اللہ ما یتعلق بہ نفع عام للعا مء وحق 
العباد ما یتعلق بە مصلحة خاصة۔(القمر) نفع العام: أي تزکیة النفس وکمال الیاۃ الأحرویة وللکل من غیر 
ان یکون فیه نظر إلی عبد دون عبد.(القمس) وإتھا نسب !سخ: حواب سوال مقدرہ تقدیرہ: ان لفظ حقوق اللہ 
یتبادر منه ان ینتفع اللہ بە والحال ان اللہ مستغن عن ذلك.(السنبلي) 


[(۲م5.۷۷۱۲۹م۱۷۳۱۱ ۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱۲۱ 


فصل فی الأحکام ٣۷‏ بیان اُقسام الأحکام 
لل اللہ تعالى تعظِيمًا وإلا فاللہ تعالی عن اُن ینتفع بشیءہ فلا بجوز ان یکون حًا لە بهذا 


الوجہ ولا بجھة التخلیق؛ لأن الکل سواء فی ذلك. 

أي حة الانتفاع 

والثان: : حقوق العباد خالصة وہو ما یتعلق بە مصلحة خاصة کحرمة مال الغیں وهٰذا 
أي دنیویة ٹی السرقة والغصب 


والٹالٹ: ما اجتمعا فیەء وحق اللہ غالب کحد القذفء فإن فیه حق اللہ تعا ی من حیث 
نہ جزاء ہك حرمة العفیف الصا لح وحق العبد من حیث زالة عار اللقذوف؛ ولکن 
حق اللہ غالب حؾ لا بجري فیه الارٹ والعفو وعند الشافعی پا حقٌ العبد فیه 


والرابع: ھا اجتمعا فیەں وحى العبد غالب کالقصاص: فإن فیه حق اللك وھو إخلاء 
العام عن الفساد وحق العبد لوقوغ ا حنایة علی نفسة و مو اروا و تو و چو کو کو عم 


سواء فی ذلك: فإنہ تعالی حالق کل شیء. کحرمة مال الغیر: فاٰما حق العبد لتعلق صیانة مال العبد بھا.(القمر) 
وهٰذا: اي لکونہ مصلحة خاصة.(انحشی) یباح: اي مال الغیر بإباحة امالكء ولا ییاح الزنا بإباحة اُھل امرنیة۔(القمر) 
ما اجتمعا: أي حق اللہ تعالی وحق العبد.(القس کحة القذف: اي جلد القاذف ٹمائین جلدفٔ وعدم قبول 
شھادته اہڈاء وإنما وجب ھنذا ا حد للائزجار والاجتناب عن فاحشة کبیرۃ.(القمر) 

من حیث أنہ جزاء ہعك إخ: فیفید نفع عامء اي صون العا م عن الفساد.(القمر) غالب الح: فان سبب 
وحوب ھذا ا حد ہتك عرض القذوف وعرضہ حقهہ ونحن نقول: إن حدّ القذف الما یجب إذا قذف محصا 
بالزناء وحرمة الزنا خالصة لل تعالل؛ فکما ان حد الزنا حالص حقه حقہ تعالی کذلك حد إظھار الزنا حالص حقہ 
تعا ىء إلا أن القاذاف ہتك حرمة القذوف؛ وللمقذوف حق فی عرضه ما أن لل تعال ارشّا حَفًا ٹی عرضہف 
فثبت ان للعبد فیه ضرب حق, وا حق الغالب اللہ تعا ی۔(القس الارثٹ: بان مات القذوف ویدّعی ورثتہ فلیس 
ھم إحراء الحد؛ لأن الارٹ خلافة وا خلافة لا بحري فی حق اللہ تعالی.(القس) 

والعفو: أي لا بجري فیە العفوں فلا یسقط بعفو القذوفء إلا فی روایة بشر عن أبي یوسف یا فإن العبد پا 
يُسقط ما یکون حقًا أو کان فیه حقه غالبْاء وما لیس کذلك فلا بملك اسقاطہ.(القس) فتتعکس إلخ: أي بجري فيه 
الارث والعفو.(القمر) ھا اجتمعا: أي حق اللہ تعال ی وحق العبد وم یوجد قسم خامس, أي ما احتمع فیه حق العبد 
واللہ علی التساوي۔(لقس) علی نفسہ: أي علی نفس العبد ففي القصاص جبر انکسار قلب ورثة القتول.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰۴٤ال۲٢۱۷۳۱۱۰م۹.۷۷۱۸۲۹۲۸۱۶‎ ۷ 


فصل نی الأحکام ۰۰۸ بیان أقسام حقوق اللہ 
وھو غالب للحریان الارٹ وصحة الاعتیاض عنه با مال بالصلح وصحة العفو . 
[بیان أقسام حقوق ا] 


سے پا : 


بد۔ونف 9006 
أي الإبمان 


رڑھیں أي العبادات اُنوا ع تلاپ: أُصول ولواحق؛ وزوائد؛ یعييی إِنَ ق جموع الا‌یعان 
وفروعه ھذہ الثلاة لا أن ٹی کل 3 عذہ الثلائة فالإامان أصله التصدیق, واللحق 


کالصلاة و 


والأصل فی الفروع الصلاق؛ لأنھا عماد الدین ٹم الزکاۃ ملحقة بھا؛ ری-موسست 


حریان الارث: فإن ورئة القتول بملکون القصاص۔(القمر) وصحة الاعتیاض إخ: فإنه إٰذا قبل ورثة القتول 
الال عوضّا عن القصاص بالصلح بجوز ۔(القمر) وصحة العفو: فان عفو ورئة القتول جنایة القاتل یصحٌء فلا یواحذ 
بالقصاص من الشارع۔(القمر) کالایمان !خ: وھو أصل العبادات حیث لا تصحّ عبادة بدونہ وقوله: "وھي 
الصلاۃ'' قلت: وھی اصل العبادات بعد الإیمان لکونھا عماد الدینء وقوله 'وال زکاة" قلت: ھی اليٌ تعلقفت بنعمة 
لال الذي هو دون النفس۔(الستبلي) لاتصح بدونہ: فان الإمان شرط صحة الأعمال کلھاء فإن لم یؤمن باللہ 
تعائی کیف یتقرّب بالعبادة إليه تعا ی.(القمر) بدوها: فلا یرد اه حرج منه ال حھاڈ؛ لأنه لیس باصل. (ا حشي) 
العبادات: و بحموع الایمان وفروعہ کالصلاۃ وغیرہا.(ا حشی) مجموع الابمان إلخ: أي بحموع الإامان 
وفروعه منقسم إلی ھذہ الأنواع الثلائة لا ان کلاّ مٹھا منقسم إلی ھذہ الأنواع ائلالة ۔(القمر) 

أصله التصدیق: أي بالقلب فاإنہ أصل محکم لا یحتمل السقوط.(القمر) الاقرار: فان الإإاقرار ترجمة عما فی 
الضمیر ومعدن التصدیق القلبُُء فصار ملحقَا بالمانء ولذا قد یسقط بعذر الاکراہ وا خرس.(القمر) 

الصلاۃ إحخ: لھا عماد الدینء ما حلت عنھا شریعة امرسلین؛ وھی تشتمل علی ا خدمة بظاہر البدن کالقیام 
وغیرہ؛ وبباطله کالئیة وا لخضوع وغیرہ؛ لکٹھا ما صارت قربة بواسطة البیت کانت دون الإنمانء ثم الزکاۃ الیي 
تعلّقت بأحد ضر النعمة وھو ا مال وھی دون الصلاة؛ لأن نعمة البدن اُصل ونعمة ا مال فرع ئم الصوم الٰذي 
یتعلق بنعمة البدن؛ وھو قربة ملحقة بالصلاق والصوم ریاضق والصلاة خدمة ومناحاۃ مع الربء وا کائتے سے 


۱۷۷۷۷۷۷۰۲۵٢۱ ۹.۷۸۷۱۸۲68م۲۹۱۷۳۱۵۱۵‎ ۸(۷" 


فصل نی الأحکام ۹ بیان أقسام حقوق الله 
لأن نعمة الال فرع لنعمة البدن, ٹم الصوم؛ لأنہ شرع لقھر النفس م اخج, م اغھاد 
فھذہ الفروع فیما بیٹھا اُصول ولواحقء وحینئلٍ الزوائد ھی نوافل العبادات وسنٹھا. 
وعقوبات کاملة فی کوها زاحرة کا حدود وھی حد الزناء وحد الشرب؛ وحدذ 
القذف؛ وحد السرقة. 

أي قطع الید 
وعقوبات قاصرة مثل حرمان ا میراث بسبب قتل الورث: فإن العقوبة الکاملة ہمي 
القصاص فی حقه وھذا قاصر من وٰذا یُجزی بە الصبي. 


- مشروعیة الصوم للتوسل إی الصلاة؛ لأنہ یتَمٌ یہ الخشوع وا خضوع فکان دوفاء والزکاۃ اأصل بنفمھاء 
لیست بتبع لغیرھا فکانت أقوی من الصوم لے فی سے لت کی م ا لحھاد الذي شرع لاعلاء 
الدین ھذا ملخص ما ِیٴ بعض شروح "ا حسامی" ۔(السنبلي) لنعمة البدن: فان ا مال وقایة النفس: فما تعلق 
بالفرع ا ي الزکاۃ کان تابمًّا ولاحقاء وما تعلق بالأصل أي الصلاة کان أصلا.(القس 
لقھر النفس: أي الأمّارۃ بالسوء فالصوم إنما شرع بواسطة النفس الشریرة؛ وھذہ الواسطة دون الواسطة ال 
الزکاۃء فإن النفس غھنا لیست بخارجة عن العابد بخلاف الواسطة الي فی الزکاۃ فإِفھا غیر العابد وحارجحة 
عنه وقال ابن الللك: إن النفس ئمیل إلی الشھوات؛ وھی صفة قبح فیھاء ولا قبح ٹی صفة الفقر فکانت أُقوی 
کونھا واسطة۔(القس تم ال حج: فانہ كأنہ وسیلة إی الصوم فصار ادون من فاإنہ لہ قصد ا حج وھجر 
الأوطان والأھل والأولاد زالتطع غند تو الشھوات فی البواديی ضعف نفسه وزال عنھا الشیطنة وقدر علی 
قھرھا بالصوم.(القمر) ٹم الجھاد: وإنما شرع لازالة کفر الکافر وإلا فھو ٹی نفسه قبیح؛ لأنہ تخریب بلاد اللہ 
وتعذیب عباد الله رھ ہے شس وما تقڈم من العبادات عہن؛ فصار هو اُدون مما سبقھ.(القمر) 
رحیعد: اي حین تحقّق الأصول واللواحق فی ھذہ الفروع الزوائد اي علی الفرائض والواحبات ھي نوافل 
العبادات اي الصوم والصلاۃ والزکاۃ والحج۔ز(القمی وعقوبات کاملة: أي تامق وانما حّیت عقوبات؛ لأھا 
تعقب الذنب وھی جزاء لہ.(القس) فی کوٹھا إح: متعلَق بقول الصنف ۔ٌئہ "'کاملة'' وھذا إیماء إل ان شرع 
العقوبات کا حدود للزحر والانزحار عن ارتکاب ا معاصی؛ ولا یسقط منھا العقوبة الأحرویة؛ تأمل.(القمر) 
حد الزنا: أي مائة جلدة لغیر ا حصن والرحم للمحصن۔(القس وحذد الشرب: أي شرب ا خمر وھو ٹمانون 
جلدة وکذا حدّ القذف.(القفس حرمان المیراٹ: أي حرمان القائل عن ا یراث.(القس وھذا: أي حرمان 
المیراٹ قاصر منہ فإنہ لا الم فی حرمان ا میراث بظاھر البدن؛ ولا نقصان ںی مال ذلك الوارث.(القمر) 
وهٰذا: أي لکون حرمان الیراث عقوبة قاصرة لا کاملة يُجزی بە الصبیء فإنه إٰذا قتل مورثہ عمدًا أو خطاً یحرم 

عن المیراث وفیە أنه خالف ما فی "التحقیق" حیث قال: ولکونہ عقوبة قاصرة لا یثبت فی حق الصي حؾ لو قتل < 


۷ ۲۴م۹.۷۷۱۲م۹۱۷۳۱۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰۱۱۵۲ 


فصل نی الأحکام ٠‏ بیان أقسام حقوق الله 
وحقوق دائرة بینھماء أي بین العبادة والعقوبة کالکفارات فإن فیھا معن العبادة من حیث 
إنھا توڈّی بالصوم والاعتاق والاطعام والکسوۃ ومعیٰ العقوبة من حیث إنھا لم تجب 
ابتداءء بل وجبت أجزیة علی اُفعال حرّمة صدرت عن العباد. 

وعبادة فیھا معنی الؤنة أي اغحنة والئنقل کصدقة الفطرہ فافھا ٹی أُصلھا عبادة ملحقة 


08 ٭٭ ظا الاغنای ولکن فیھا معنی المُؤنة وهٰذا بحب عمن کونہ وینفق 


عليه کنفسه وأولادہ الصغار وعبیدہ ال مملوکین: فإنه ما مَأَھم بالنفقة والولایة وجب ان 
بمونھم بالصدقة أَبِضًا لدفع البلاء, 

ومؤنة فیھا مع العبادة کالعشرہ فإنہ فی نفسہ مؤنة للأرض الي یزرعھاء ولوم یعط العشر 
للسلطان لاسترد الأرض منہہ وأحاٰھا بید آحر ولکن فیھا معیٰ العبادق وھو أنە یصرف 
مصارف ال زکاق, ولا بجب إلا علی للسلمء فحمل فعلھم الرارعة علی کسب ا لال الطیب. 


س مورثہ عمڈًا أو خطا لا بحرم عن الیراث عندنا خلافًا للشافعی ؛ لٗ٭ہ وقال فی "افدایة": إن حرمان الیراث 
عقوبة والصبي لیس من ُھل العقوبة(القمر) 
کالکفارات: إنھما نّیت کفارات لأنھا تستر الذنوب؛ والکفر السٹر.(القمر) لم تجب ابتدا٤ٗ:‏ کما تجحب العبادات 
ابندائ.(القمر) بل وجبت أجزیة إ ح: کما ان العقوبات تحب أحزیة علی أفعال.(القمر) 
معنی ا مؤنة: قیل: إن اللونة ما بجب علی رحل بسبب الغیر وہو راس الغیر؛ أو بما بجحتاج إليه ذلك الغیر للبقاء 
کالنفقت فإانھا ثقیلة علی الودّي.(القس عبادق: ولٰذا میت عبادة فیھا مؤنق لا مؤنة فیھا معیٰ عبادة.(القمر) 
معنی المؤنة: فإنہ جب علی الائسان بسبب راس الغیر۔(القمر) مؤنة: أي علی العطی بسبب الأرض 
النامیة(القمر) مصارف ال زکاۃ: فإنہ زکاۃ ا خارج۔(القمر) 
ولا یجب اإخ: أي ابنداء وأجاز محمد لہ بقاءہ علی الکافر بأنە إِذا ملك الذمي أرضّا عشریة لمسلم تبقی عشریة کما 
کانت عندہ؛ ولا یوضع علی أرض الکافر العشر لی ابتداء وضع الوظیفة؛ لن فیه مع القربق والکافر لیس باھل 
للقربة بوجف کذا ٹی "التحقیق".(القس) فحمل !خ: جحواب موال مقدر تقدیرہ: أنکم قلتم: إِن العشر فیھا معیٰ 
العبادة والواقع خلاف ذلكء فإن العشر بحصل من الزراع والزراعة تکون سببّا ترك الصلاۃ وغیرھا من الامورات 
الشرعیة کما نری الزارعین عموعًا علی ذلك؛ فأحاب ذا القول بأن نلراد هھناٍ من الزارعة اليي بحصل العشر بھا: 
ھی الي لا تکون سببّا للمعصیة بل خالیة عٹھاء ولا شك فی کونھا كسبًا حلالاً طیبًا.(الستبلی) 


۷ ۲م۹.۷۷۱۲6م۱۱۷۳۱۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱۱۲ 


فصل فی الأحکام ۱۹٦٢‏ بیان أقسام حقوق اللہ 
ومؤنة فیھا معیٰ العقوبة کا خراجء فإنہ ٹی نفسە مؤنة للأرض الي یزرعھاء وإلا استرڈھا 
السلطان منه وأحاغا بید آخں ولکن فیه معین العقوبة من حیث إنە بجب علی الکفار 
الذین اشتغلوا بزراعة الدنیا ویذوا الآخرة وراء ظھورھم. 

وحی قائم بنفسہ أي ثابت بذاتہ من غیر ان یتعلق بذمة العبد شیء منہ حؾ بجب عليه 
أداؤ بل استبقاہ اللہ تعا لی لاحل نفسہء وتولّی أُخذہ وقسمتہ نب خلیفتہ ٹی الأرض: 


أي جعله ولیا 


وھو السلطان کحمس الغتائم والمعادتء فإن اذیاد حق ال فینبغی ان یکون الصاب بە 
ددم کال مال لکن اجب آرم اخاب لفاین ا لب وات الس 
لنفسه وکذا العادنء فإنھا اسم ما حلقہ اللہ ٹی الأرض من الذھب والفضة فینبغی اُن یکون 
کلە لل تعالیء ولکن اللہ تعالی وا ہف ات 


وحقوق العباد دن المتلفات والمٰغصوبات وغیرضما من الدیة وملك المبیع والٹمن 
أي من مال الغیر أي الواحبة علی القاتل 


وملك النکاح ونحوہ. 
000 ...2 
مؤنة لملأرض إح: أي علی المعطی بسبب الاشتغال بالزراعة مع الاعراض عن الاسلام حین فتح الإامام تلك 
البلدة وعرض عليه الاسلام.(القس) تجب: اي ابتدای وأجاز محمد خٴہ بقاء ال خراج علی المسلم إذا اشٹری 
السلم من کافر أرض خراج۔(القمر) علی الکفار: نو سر ار ہیں للمسلمین؛ فلا یاقة غم للعقوبقت 
فلو فتح الإامام بلدة وأسلم اأھلھا طوعًا أو قسّمت الأرض بین المسلمین لا یُوضع ال خراج علی آراضیھم؛ کذا فی 
''التحقیق".(القمر) نبڈوا: فی القاموس النبذ طرحك الشيء أمامك أو ورائك.(القمر) 
قائم بنفسە: أي لیس فیه جھة العبادة ولا جهة العقوبق ولا جھة الؤنة۔ز(القمر) 
أي ثابت إلح: پُھاء إل ان الحق ھھنا مع الثابت.(القمر) منه: اي من ذلك ال حق القائم بنفسه.(القمر) 
اداؤہ:أي بطریق الطاعةق فأداء ا حق القائم بنفسه لیس طاعة منا بل تقسیمه بین الفقراء نیانة من الله تعا ی.(القمر) 
الغنائم وا لمعادن: الغنیمة ما نیل عن أُھل الشرك عنوۃ وا حرب قائم؛ کذا قال العلوي فی حاشیة "شرح 
الوقایة''ء والعدن ما کان مخلوقًا ٹی الأرض کالذھب والفضة وا خدید والصفر ۔(القمر) 

حق الل: لأنه لاعزاز دینە واعلاء کلمتہ.(القمر) وأبقی الخحمس إخ: وجعل لە مصارف ۔(القمر) 
للواجد: أي الذي وجد المعادن ٹی غیر ملکھ .(القمی) 
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فصل فی الأحکام ۹۲ بیان أقسام حقوق اللہ 


وھذہ ا حقوق آی جنسھا سوا کان عتّا لہ أو للعبد لا اللذکور عن قریب تنقسم إی 
أُي حق العباد 

اأصل وحلف یقوم مقام اللأصل عند التعذر فالابمان اُصله التصدیق والاقرار جميعًا عند اللہ 
أي بالقلب ئىي باللسان 

تعالی؛ نم صار الاقرار وحدہ أصلا مستبدًا علفَا عن التعصدیق ٹی حق أحکام الدنیا بأن 


یقوم الاقرار مقامہ ٹی حق ترلب اأحکامہ کما قي الکرہ علی الاسلام اأحري الاقرار مقام 
بحموع التصدیق والاقرار وإن عَدم التصدیق من تم صار أداء اأحد البوین ٹی حق 
الصغیر خلفا ع أدائہ أي أداء الصغیر الإاممان حی يُجعل مسلمًّا یاسلام أحد الأبوین: 
ویجري عليه اأحکامہ بالمیراث وصلاۃ ا جنازة و حوھاء مم صارت تبعیة اُمل لال خلت 


کالزکاۃ وصدقة 72 


عن تبعیة البوین ٹی إلبات الاسلام فی الصي الذي سباہ أھل الاسلام؛ وآخرجوہ إلی 
دارم یُحکم عليه بالإإسلام ٹی الصلاة عليه بحکم التبعیة ولیس هذا 0 لس ؿ !"مم" 


التصدیق والاقرار إلخ: کما هو رف الإمام الممام أپي حنیفة ںییچہ تی "الفقه الأاکبر' و"الوصایا" ول بثبت 
خلاف ذلك عن اأُحد من القدماء الکرام من ان کلیھما رکنا الإبمانء فإن فات الافرار مع القدرة عليه فات 
الإىمانء وبعض الأشعریة علی ان الإإفرار لیس شرطٔا للڑمان إلا لاجراء اللأحکام الدنیویة کعصمة الدم وامال 
وغیرما.(السنبلي) عن التصدیق: أي عن الابمان الذي هو التصدیق والاقرار جمیمًا.(القمر) 

مقامہ: أي مقام التصدیق فی حق ترتب اأحکامہ أي اأحکام الایمانء فیکون دمه وماله معصومًا ہہذا الاقرار 
ویصلی علی جنازته بھذا الاقرار وذلك؛ لأن التصدیق بالقلب مر باطیي لا یعلمه إلا علام الغیوب؛ وھذا الاقرار 
دلیل علی ہذا التصدیق فیقوم مقامہ فی إجراء أحکام الدنیا.(القمر) حتی بیجعل: أي الصغیر لعجزہ بنفسہ عن 
اُداء الڑسلام لقصور عقله مسلمًا إلخ.(القمر) بالمیراٹ: أي یرٹ ذلك الصي من مورلە الؤمنء لا من مورلہ 
الکافر.(القمر) وصلاۃ ا خنازۃ: أي إذا مات ذلك الصی يُصلی عليه صلاۃ الحنازۃ.(القمر) 

ونجوھا: کالدفن ٹی مقابر اللسلمین.(القس بحکم التبعیة: أي بحکم تبعیة أھل الدار إذا عدم الأبوان.(القمر) 
ولیس ھذا إخ: أي لیس أن تبعیة أھل الدار لف عن أداء أحد الأبوین وأداء اُحد الأبوین خلف عن أداء 
الصغیرء فإنه یؤدّي حینئلٍ إلی ان یکون للخلف خلف؛ وھذا فاسد لصیرورة شيء راعد اصلاً ولف بل ا مراد ان 
کل واحد من تبعیة اھل الدار وأداء أحد الأبوین لف عن أداء الصغیر بنفسہ؛ إلا ان البعض اي تبعیة الدار مرتب 
علی البعض, أي تبعیة الأبوین ونظیرہ ان ابن الیت خلف عنہ ق الیراث: وإذا عدم کان ابن الاین غلفا عنه لٗ عنهم 
لثلا یلرم للخلف خلف: کذا قیلء وقد یقال: إنە لا امتناع ٹي کون الشیء اأُصلا وخطلقاً می وجھینزالقس 
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فصل فی الأحکام ری بیان أقسام حقوق اللہ 
خلفا عن خلف؛ بل کل ذلك خلف عن اداء الصغیر لکن البعض مرئب علی البعض: 
وكذلك الطھارة با ماء أأصل والتیمم خلف عنهہ وھنا القدر بلا خلاف, ٹم ھذا الخلف 
عندنا مطلق حیّ یرتفع اخدٹث بالتیمم؛ فتلبت بہ إباحة الصلاة إٰی غایة وجود المای 
وعند الشافعي یٌٗہ ضروري أي لا یرتفع بە ا حدث أصالق ولکن یح الصلاۃ لضرورة 
الاحتیاج, فلا یجوز بتیسّم واحد صلاتان مکتوبتانء بل یجب لکل مکتوبة تی يمُم آح 
ٹم استدرك من قوله: ھذا الخلف عندنا مطلق بقوله: لکن ال خلافة بین ا لاء والتراب تی قول 
أي حنیفة طظہ وأبی یوسفںطثمہ؛ لن اللہ تعا لی قال: ظلَلَمْ تَجدُوا مَاءٗ فَمَتَمُوا صّعیداً 

طَيبام4ء فجعل التراب خلفا عن اماء وعند حمد وزفر تا بین الوضوء والتیمم الحاصلین 


)٥٤:ءاسنلا(‎ 


می الاء رقراے لا یح ااورے لات ال عال آئی الا بالرضرء تر لا: فَاعِلُوا4 
أي ا ماء والتراب (امائد۶:٦)‏ 
خلقَا عن خلف إلح: جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ: أن أداءِ أحد الأبوین قي عق الغیر ان خَلفًا عن اُداء 
الصغیر؛ ٹم جعلتم الصغیر تابمًا لأھل الدار ٹی الاسلام؛ فصار تبعیة أھل الدا ر فا عن تبعیة الأبوین؛ فلزم الخلف عن 
الخلف؛ وھو باطل.(السنبلي) وکذلك: أي کما ان الإبمان أصلہ التصدیق والاقرار جمیمًاء تم صار الاقرار خلا عنه 
کذلك الطھارة ٹ الوضوء والغسل بالاء اخ .(القس عندنا مطلق !خ: وا حدیث التفق علیہ: "'مُعلت لی الأرض 
مسجڈا وطھورًا'' مؤیّد ما قلنا؛ لأنہ یثبت کون الأرض طھورٌا مثل ا ماء ٹی کونه عصَّلا للطھارۃ.(السنبلي) 
مطلق: أي کامل فیؤڈي حکم الأصل فی تأدیة الفرائض وغیرھا حؾ إلح.(القمر) أي غیر مقید بوقت دون عدم 
وحود الاء.(ا حشی) ال حدٹ: سواء کان أصغر أو اکبر.(القس) فتثبت بہ اإخ: ولا یقدر بقدر أداء الفرض:؛ 
ویصح قبل الوقت۔(القمر) أي لا یرتفع بە ِخ: لأن التیمم مسح بالتراب؛ والسح بالتراب تلویث لا تطھیرں 
اپ تری ان ا ٹیمم ا رأی الماء الکاقی عاد حدثه السابق پا کان أو غیرھاء فتحقق ان الحدث السابق م ی رتفع 
ولو ارتفع لا یعود إلا بحدث جدید ونحن نقول: إنا لا نسلّم أنە لا تطھیر فی بل هو تطھیر حال العجز عن 
استعمال ا ما فیرتفع الحدث ىٍي ھذہ ا لخالة.(القس 
لضرورةۃ الاحتیاج: أي إی إسقاط الفرض عن الذمة۔(القس) فلا یجوز !إحخ: لأن الضرورۃ تتقدر بقدرھاء ولا یصحٌ 
التیمم قبل الوقت أَیضًا فإن الضرورة ھی أداء الصلاق وھی لا ت٥ب‏ قبل الوقت: فلا ضرورة قبل الوقت۔(القمر) 
صلاتان مکتوبتان: إِنما قیّد بالکتوبتین؛ لأنہ بجوز عند الشافعی لہ النوافل بوضوء الفرض تعًا۔(القمر) 
بین الوضوء وا تیمم: فالتیمم خلف الوضوء ىٍ إزالة ا حدث.۔(القمر) 


۹.۷۷۱۲6م۱۱۷۳۱۱ ۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱۱۱۲ 


فصل فی الأحکام ‌‌٤‏ بیان اُقسام حقوق الله 
ٹم أمر بالتيمّم عند العجز عن الوضوء وتتي عليه أُي علی ھذا الاختلاف المذکور 
مسالة إمامة الْتَيمُم للمتوضتین؛ لأنە یجوز عند الشیخحین جاٹاء فان التراب وإن کان خلقًا 
عن ا اء لکن التيمٌّمم لیس بخلف عن الوضوء بل ما سوای فیجوز اقتداء اأحدہما بالآحر 
آِھما کانء ولا بجوز عند محمد وزفر لا لأن الَمّم لمّا کان خلفا عن الوضوء کان 
المتیمم خلقًا عن ا متوضئ؛ فلا بجوز الاقتداء بالأضعف. 

وا خلافة لا تثبت الا بالنص أو دلالته فلا نثبت بالرأي کما لا یثبت الأصل بە۔ 


أي صراحتھ ےٍ اي بالراي 
وشرطہ أي شرط کونە خلفا عدم الأصل ںی ا حال علی احتمال کصصظ9098ٴ00٭""+"*" 
ي البت للأصل 


إمامة ا تیمم !ح: أي فی غیر صلاۃ ال حنازة وڑنما قیّدنا بە؛ لأن اقتداء المتوضیئ با متیمم ٹی صلاة الجحنازة جائز 
بلا لاف کذا قیل۔(القس) لأنہ یجوز !لخ: أي بجوز إمامة ا تیمم للمتوضبین عند أبي حنیفة ”الہ وأبی یوسف یڈ 
لکن بشرط أُن لا یجد المتوضئ ماع وأما إذا وحد المتوضئ ماء فکان قی زعمه ان شرط الصلاۃ لم یوحد ٹی حق 
امام ون صلاته فاسدۃ فلا یصح اقتداؤہ بە؛ کذا ٹی "التلویح”.(القمر) 

بل ما سواء: أي التیمم والوضوء سواء قی إزالة ا حدث, فالطھارۃة اليٍ ھی شرط للصلاۃ حاصلة قی حقھما 
کملاء فیجوز إلحخ۔(القمر) ولا یجوز: أي إمامة ا تیمم للمتوضئین.(القمر) 

وزفر طئمہ: ما ذکر اُن زفر یی مع محمد لہ تق هذہ السآألة یوافق ما ذکرہ الإمام الإاسبیحابی فی شرح 
'البسوط' إلا ان اللذکور قی عامة الکتب أنە بیجوز اقتداء اللتوضئ با متیمم عند زفر اگ وإن وجد المتوضئ ماس 
کذا قی 'التلویح".(القمر) فلا بجوز: فان بناء القوی علی الضعیف لا بجوز.(الغمر 

إلا بالنص: فلا یرد ان ثیوت الخلافة بالرأي باطل۔(ا حشی) أو دلالته: أي دلالة الئىص وکذا یثبت بإشارۃ 
النص.(القم) فلا تثبت بالرأي: فإن الرأي لا یھتدي إل ا لاف لا یقال: إلە یثبت وحوب تکبیر التحریة 
بالص: وقد أثیتم خلفہ وھو اللہ اأحل بالرأي؛ لأنا نقول: لا بحعله خلفَاء وهذا یصحّ اللہ اُجل مع القدرۃ علی 
الله کی بل نقول: إن وجوبە یسقط لحصول مقصودہ بالل أحلء کذا قال بحر العلوم.(القمر) 

وضرطہ إلخ: جواب سؤال مقدر تقدیرہ: أنه ما أمکن ثبوت الخلافة بالتص أُو بدلالة النص فینبغی اُن یکون 
الکفارۃ فی بمین الغموس ٌٛاببّا؛ لن النص حعل الکفارة خلفَا عن الیمین مع ان الکفارۃ لا تحب ق بمین الغموس؛ 
فعلم من ذلك ان مدار ثبوت ال خلافة علی الرأي لا علی النص.(الستبلي) 

عدم الأاصل: أي عدم تحقّق الأصل تی الحال مع احتمال وجود الأصل وإمکانە.(القمر) 
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فصل فی الأحکام پا بیان السبب وأقسامهہ 
منعقدا للأصل أوْلاء فیصح ا خلف آمًا إذا لم حتمل الأصل الوجود فلا یصح الخلف عنه 
وکذا إذا کان الأصل موجودا بنفسه فلا یصح ال خلف أَیضًا وتظھر ہذہ أي ٹمرة احتمال 
الأصل للوجود فی بیمین الغموس وا حلف علی مس السماء فان ٹی بمین الغموس لا تجب 
الکفارق؛ إذ لا یتصور البر الذي ھو الأصل فإن زمان الماضی قد فات عن ا حالف ولا 
قدرة لہ عليە وٹی ا خلف علی مسٗ السماء یتصوٌر البرٌ ومکن؛ لن الأبیاء والملائکة 
مسّونہ؛ وللڈولیاء أَیضّا مکن بخرق العاد ولكنْ العجز ظاہر ٹی ا حال فتحب الکفارۃ لە. 
ای عرفا وعادً آي علفا عن البر 
[بیان السبب وأقسامہ] 


وأما القسم الثان من التقسیم ا مذکور نی أوّل الفصل وہو ما یتعلّق بە الإحکام فأربعة: 


أي القسم الثان 


الأول: السبب؛ وھو أقسام اُربعة: 71 999۹ و رو راو وا و تو ا و و 


أولاً: فیثبت الأصل. ٹم عقتاته یصحٌ ا خلف کما ان سبب وجوب الوضوء وھو إرادة الصلاۃ انعقد موجبّا 
للوضوء:؛ ٹم بالعجز عن ااء انتقل إل خلفه أي التیمم.(القمر) 
(ذا م یحتمل الأاصل إلح: فلا یثبت الأصل من السبب؛ 0 ٭ہہ "'"“ البدن الذي لا یکون 
موجبًا للوضوء کالدمع لیس موجبًا للأصلء أيٍ الوضوی فلیس موجبًا للخلف أي التیممٍ فلا یصح 
الخلف۔(القمس) فی بمین الغموس: ھی ا حلف علی ماض کاذبًا عمذاء کذا ٹی "الکنسز".(القمر) 
فی بمین الغموس إخ: حاصل ھذہ السالة: ان الکفارة ٹی الیمین خلف للبرٌہ لأنہ بجب ىي الخلف لکون وضع 
ا حلف لأاجله ولا حصل البر فیحب الکفارۃ خلقًا عن البر لنکون مکفرة ة للذنپ الذي حصل من عدم الیں 
ولا یمکن البر ٹی الغموس لکون عود الماضی ممتنمًاء ولا لم یمکن ایر فلم یلزم خلفه أَیضّا أي الکفارۃ.(السنبلي) 
لا تجب الکفارة: أي الي می خلف عن البر۔زالفس) ھو الأاصل: أي ٹی ا حلف فإن وضع ا حلف للبر.(القمر) 
من التقسیم المذکور: وھو تقسیم جملة ما ثبت با ححج۔(القس فاربعة: أي بالاستقراء: السبب والعلة والشرط 
والعلامة.(القمس) فأربعة إلح: ودلیل الحصر وإن بیّنوا فی لکن الأوجه ان یقال بالاستقراء وما بیّنوہ هو ان 
ما یتعلّق بە الأحکام ما أن کان موئرًا فی (یجاب ا حکم ووجودہ الظاھر أو لا یکونء والأول: و العلة والثان: 
إما أن یوجد ا حکم عندہ أم لاء الأول: هو الشرطء والثانی: إما أُن یکون علمًا علی وجود الحکم أو لاء الأول: 
ہو العلامة والٹانی: هو السببء کذا قیل.(السنبلي) وھو: اي ما یطلق عليه السبب حقیقة أو بجارًا.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۰۲۵٢ال۲۹۷۳۱۵۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲6‎ ۷ 


فصل نی الأحکام ۱‌"‌٦٢‏ بیان السبب وأقسامہ 
سبب حقیقي؛ وہو ما یکون طریقا إل ا کم أي مفضیّا إليہ فی الممل بخلاف 
العلامة فإهھا دالة ت لا مفضیة إليه من غیر ان یضاف ے۔ ا حکم کما 
یضاف ذلك إلی العلق ولا وجرۃ کنا یضافت ذلك إی الشرط ولا یعقل فيه معانی 


أي وحوب ا حکم أي وجوب ا حکم 
العلا ل بوحه من الوجوہ بحیث لا یکون لە تآثیر ٹی وجود ا حکم انا لا پر انل ولا 
من التاثیر والطر 


س٠‏ 2۰ھ زذ تر کات کات کی ساحتا و بتاک سمدالق ارب 
معنی العلف لکن یتخلل بی آی ین الشہت ووت ا حکم علة لا تضاف ای السی ب٤‏ إذ 
لو کانت مضافة إل السبب والحکم مضاف إلیھا لکان السبب علة اللّقہ لا سیًا حقیقبا 


آی تلك العلة 
وی ا سیأت کدلالة إنسان علی مال إنسان أو نفے لیسرقه أو لیقتله 
سبب حقیقي: اي لیس فیه شائبة العلیة أصلاً(القمر) سبب حقیقی !ضخ: واعلم أوٌّلاّ ُن السبب ي اللغة اسم 
لِمّا یتوصل بہ إإلی المقصود ومن مي الطریق سبّا؛ لأنه وسیلة یتوصّل بە إلی المقصودہ قال اللہ تعالی: رئاہ 
مِنْ كَلٌ شب سَبباچہ رلکھیں:٤۸)‏ أي طریقا موصلا إلیەہ وسُمی سبّا؛ لأنه یوصل إلی البیتء ویسمی ا حبل سیّا؛ 
لأنہ یوصل إلل اماءۂ وما بیّنه الماتن شئہ ہو ما فی الشریعة وفوائد القیود ھکذاء فبقول: 'طریفًا' احترز عن 
العلامة؛ لأنھا لیست بطریق إلی ا حکم بل ھی دلالة علی الطریقء وبقولہ: "من غیر ان یضاف إليه وحوب' 
احترز عن العلق وبقوله: "ولا وجود'" احترز عن الشرطء وبقول: "ولا یعقل فيه معانِ العلل' احترز عن السسہب 
الڈذي لە شبهة العلآ وعن السبب الذي فیه معیٰ العلفآ ھذا ہو السہب ا حقیقی علی اختیار الصنف نہ وھو 
اختیار فخر الاسلام سثقہ وغیرہ.(الستبلی) وجوب ا حکم: الراد بوجوب ا حکم: صحة قولنا: ''وجحد فوجد' 
أي لزوم امعلول العلة لزومًا عقلیا مصحّحًا لترتبە بالفاء.(القمر) 
ولا وجود: أي وجود ا حکم والمراد بالوحود: صحة قولنا: "وجد عندہ ولا یکون لە تاثیر'"'.(القمر) 
إذ لو کان کذلك: أي کان فیە معانِ العلل.(القمر) العلة: فإِن کل منھما طریق إلی ا حکم من غیر ان يُضاف 
إليه وحوب ولا وجودہ ولکن لا خلو عن معی العلة۔(القمر) معنی العلة: اعلم ان علة علة الشیء تسمی بسبب 
فیه معیٰ العلق وہو یکون موثرًا ٹی وجود ا حکم بواسطقء وما فی 'مسیر الدائر'' من أُن لە تأئیرا ٹی وحود ا حکم 
بغیر واسطۃ بدون إضانة الوحوب والوحود فعحیب تامل(لقم) علة: اي علة موقرة ي اکم یکون لحکم 
مضافا إلیھاء ولا تضاف إٔل السبب بأن یکون العلة من الأفعال الاختیاریة۔(القس) لیسرقه: أي لیسرق ا الء وما 
ٹی 'مسیر الدائر" ٹی إظھار مرجع الضمیر ٹ ھذا القول أي الال أو النفس فعجیب۔(القمر) 


7 ۹.۷۸۷۱۲6۲م۱۱۷۳۱۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱۱۲ 


فصل فی الأحکام ۷َ‌"۱۹ بیان السبب وأقسامه 


فانھا سبب حقیقی للسرقة والقتل؛ لأنھا تفضی إليه من غیر ان تکون موجبة أو موجدة 


لالہ ‌ أ۳ السرقة ار القتل .- 
اٹ ولا تائر ما قی فعل السرقة اأصلا لکن تخلل بین الدلالة وبین السرقة علة غیر مضافة 
.2 


ِل الدلال وھو فعل السارق الختار وقصدہ؛ إذ لا یلزم ان من دله أحد علی فعل سُوء 

رفعلہ الدا ل الََة با لھا اللہ توفقة عل 7 کید تلالی ان تر من ال و ٣ن‏ الف 

".ت0" بل لعل یوفقه علی ترک مع یت لسرقة آو القتل 

لا یضمن الدال شیئا؛ لأنە صاحب سبب محض لا صاحب علة وعلی ھذا فینبغی أن 

لا یضمن من سعی إلی سلطان ظالم ٹی حق اأحد بغیر حق حؾ غرّمہ مالا؛ لإأنه صاحب 
أي السلطان 


سبب محض لکن أفؾ التأخرون بضمانه لفساد الزمان بالسعی الباطل وکثرۃ السعاۃ 
فیە وأما انحرم الدال علی صید فانما ضمن قیمتہ؛ لأنہ ترك الأمان اللتزم یاحرامہ بفعل 
الدلالة کا مودٌع إذا دل السارق علی الودیعة یضمن لکونە تا رکا للحفظ ا لتزم. 

فان اضیفت العلة التخللة بین السبب وا حکم إليہ أي إلی السبب صار للسبب حکم العلل 
قِ وحوب الضمان عابہ؛ للأن الحکم حینتل مضاف لی العلّ سال لل اسے: 


وھو فعل السارق !: وھذا الفعل لا یُضاف لی الدلالة إٰذ إلخ۔(القمی) یوفقه: أي الدلول علی ترك الفعل 
السوء.(القمر) لا یضمن إلح: فلیس علی الدال حدّ السرقة ولا یٔقاد هو ولا یؤخذ منہ الدیة فإنه لیس سارقا ولا 
قاتلیٌ بل السارق والقاتل مَن صدر منە السرقة والقتل بالاختیار۔(القمر) لأنہ ای۔ ھذا متعلّق بقوله: فینبغی ان 
لا یضمن أي لأن الساعی صاحب سبب محض فالساعی سعی لأخذ الال وأما الآخذ بالاختیار فھو الظا م لا 
الساعي.(القمر) بضمانه: اي بضمان الساعی؛ لأن ا مظلوم لا یقدر علی اأُحذ الضمان من الظام؛ فحکموا 
بالضمان علی الساعی علا یضیع ا حقوق؛ وین جر السعاۃ عن السعي۔(القمر) 

وأما انحرم ا خ: دفع دخل مقدرہ تقریرہ: ان انحرم الدال علی صید سبب حض: قد تحلل بینە وبین القصود علة 
لا تضاف إلی هذا السببء وھو فعل الفاعل الختار أي الدلول ا مباشرء فینبغی أن لا یضمن الدال مع أنه حکم 
بأنە یضمن الدال قیمة الصید.(الئقس) الأمان: أي أمان الصید عن الاصطیاد.(القمر) 

بفعل الدلالة: فکان الدال جانیٔا بترك الأمن؛ فیجب عليه الضمان بهذا الوجه لا لکونە سببًا حضّا لقتل الصید 
وھذا متعلّق بقولہ: ترك.(القمس) للحفظ اللتزم: أي للحفظ الذي التزمہ للودع بعقد الودیعة.(القمی) 


۱۷۷۷۷۷ ۰۳٤ا۲٢۱۷۳۱۱م5.۷۷۸۲۹۲0‎ ۷ 


فصل نی الأحکام ۱َ"َ٣۸‏ بیان السبب وأقسامہ 
فکان السبب علَة العلَقَ وھذا ہو القسم الثان من السببء وفیه فائدة الاحتراز عن 
قوله: علة لا تضاف إلی السہب کسوق الدایة وقودھاء فان کل واحد منھما سبب لتلف 


ُي سوق والفود ۱ 


ما یتلف بوطتھا قی حالة السوق والقودء وقد تل بینە وبین التلف ما هو علة لہ وھو 
اي مال والنفس 
فعل الدابق لکن مضاف إل ی السوق والقود؛ لأن الدابة لا اختیار ٹما ٹی فعلھا سیٔما إذا 


کان أحد سائٛقّا أو قائدًا ٹٰاء والعلة لیست صا حة للحکمء فیضاف التلف إل علة العلة 


۲ار عر ال بدل المحاكأ ضمان الدیة و القیمق وَأمٌا فیما یرجع إی جزاء المباشرة 
یر جع إ زمو دٍ ۲ یر جع شر 
أي قیمة المتلف أي جزاء الفعل 


ننذرکرح یفائ تو تد ضرع ارات راب لد لکازو واتصاض 

والیمین باللہ تعا ی بأن یقول: واللہ لأفعلن کذاء أو لا أفعل کذا. 

أو بالطلاق والعتاق بأن یقول: ''إِن دمخلت الدار فأنت طالقء او آنت حر " یسمّی سببًا بجحازا 
للکفارۃ وا جزای وہذا ہو القسم الثالٹ من السبب؛ وإنما کان سیا عجازاہ لأن الیمین شرعت 
لب والیٌ لا یکون قطٌ طریقًا إل الکفارۃ فی الیمین باللہ وإلی الخزاء ِی الیمین بغیر اللہ؛ لأنہ 


علة العلة: أي للحکم وھذا السبب سبب فيه معی العلة.(القس وفیه: أي ٹف قول الصنف ٛللہ: فان ضیف 
اخ .(القس وقد علّل بیںہ: اي بین کل واحد من السوق والقود وبین التلف ما ہو علة لہ؛ أي للتلف؛ وھو 
أْي ما هو علة للتلف فعل الدابة لکنە اخ.(القمر) فیضاف !إحخ: فیجب الضمان علی السائق والقائد.(القمر) 
وھو: الضمیر عائد إلی ما ٹی قوله: فیما یرحعء والدیة مائة من الابل أو لف دینار أو عشرۃ آلاف درھم کذا 
فی "الکنز"۔(القمر) فلا یکون: أي التلف مضافا إلیھا اي علة العلق فلا بحرم أي السائق والقائد عن امیراٹ 
عند تلف نفس المورث ولا یجب عليه الکفارۃ والقصاص عند تلف النفس, فإن ھذہ الأمور جزاء ا لمباشرۃ 
والسائق والقائد لیسا بمباشرین حقیقة۔(القس ان دخلت اخ: إیماء إلی أُن الیمین بالطلاق والعتاق تعلیق 
الطلاق والعتاق.(القمر) للکفارۃ: وھذا فی الیمین بالل.(القمر) 

وا جزاء: أي وقوع الطلاق والعتاقء وھذا فی الیمین بالطلاق والعتاق.(القمر) شرعت للبر: فإن اللقصود من 
شرعیة الیمین سواء کانت بالله أو لغیرہ تحقق ا حلوف عليه من الفعل أو الترك.(القمر) 

طریقًا اخ أي طريقًا مفضیّا إلی إخ.(القمی) الأئہ: أي لأن البر مانع من ا حنث؛ للأنە ضدہ.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲ ۲م۹.۷۷۱۲۹م۲۱۷۳۱۱‎ 


فصل فی الأحکام ۱۹۹ بیان السبب وأقسامہ 
مائع من ال حنثء وبدون الحنث لا تجب الکفارۃ ولا ینسزل ا جزاء ولکن ا کان 
بحتمل ا زوال المائع ٣ي‏ سببًا جاڑٌا باعتبار ما یؤول إليە وعند 
الشافعي لہ الیمین باللہ والمعلق بالشرط سبب حقیقی للکفارۃ والجحزاء فی ا حالء ولکن 
ا لحکم تأكّر إپی زمان ا لحنث ووجود الشرط کما مرٌ فی الوجوہ الفاسدة. 

ولکن ا مھ اق آي اہی خو جار خالص بل بحاز یشبہ ا حقیقة وعند زفر طلٌكظهہ 


لا تجب الکفارۃ: أي فی الیمین بالل تعا ی.(القمر) ولا ینسزل ا جزاء: أي ٹی الیمین بالطلاق والعتاق.(القمی) 
ولکن إخ: یع فلا یکون الیمین سییّا لثبوت الکفارة أو الحزاء وطریقا مفضیّا إلیھما ولکن إخ۔(القمی) 

ولکن ا کا احخ: جواب سوال مقدرء تقدیرہ: ان الیمین ما لم یکن طریقًا إِل الکفارۃ فکیف یصخٌ قول 
الصنف بٌہ سابقا: الیمین بالل وبالطلاق والعتاق یسمّی سبّا بجازٌا؛ لأن العلاقة ضروري بین ا حقیقة والغان 
فاجاب با قال: ولکن إلح فافھم۔(الستبلي) سمي سبًّا جاؤٌّا: کإطلاق ا خمر علی عصیر العنب باعتبار ما یؤول 
إليه وما ٹی "مسیر الدائر'' من ان ہذا الاطلاق إطلاق لاسم السبب علی المسبب فمما لا أفھمہ؛ تامل: نم اعلم 
ان فیما قال الشارح نظرٌا؛ لأن العلّق بالشرط لا یوول إلی السیبیة ا حقیقیة بعد وقوع اللعلّق عليه أي الشرط 
ضر طرنًا سحختاق ا حکم: بل یؤول إلی العلیة فإنه بعد وقوع الشرط علة للحکم إلا أُن یقال: إنە راد 
السبب بحسب اللغة,(القس) وعند الشافعی گفہ الحخ: قلت: وھرۃ ا خلاف بین الشافعی یش ویننا مرٗ فی الوحوہ 
الفاسدة قتبّه له.(السبلي) الیمین باللہ إلخ: اي الیمین باللہ هي اليٌ توجحب الکفارة عند الحنثء والمعلق بالشرط 
وھو قولہ: ”انت طالق'' مثلاّ هو الذي یوحب ال حزای وھو الطلاق عند وجود الشرط ولکن الحکم إٍح. (القمر) 
ولکن لە: أي للمعلّق بالشرط الذي یسمی سببًا بجازًا وھو قولہ: 'آنت حرء وأنت طالق' ' مثلاء وأما الیمین باللہ 
فھو سبب بحازي فقطء لیس لە شبهة ا حقیقة کذا قیل.(القمر) 

شبھة ا حقیقة إخ: اي من حیث أنہ مفض لی ال حکم کما أُن السبب الحقیقي مفض إلی ا حکمہ لکن ما م 
یکن موضوعًا للإفضاء إل ا حکم لم یکن سیًا حقیقیًا یل شبیهًا بالحقیقة من حیث الإفضاء فقطء والسبب 
الحقیقی هھنا هو قولہ: 'أنت طالق"؛ لأنہ موضوع وقوع الطلاقء والیمین باللہ وبالطلاق سبب بجحازي یشتبه 
الحقیقة؛ لأنه لیس موضوعا لوجوب الکفارة وللروم الحزاء بل الیمین باللہ موضوع للہر؛ والیمین بالطلاق 
موضوع للمنع لکٹھما مفضیان إلیھما.(السنبلی) یشبہ ا حقیقة: باعتبار اُن الیمین شرعت للیرہ فلو فات البر 
یلزم لحزاء ٹی الیمین بالطلاق والعتاقء فصار ار مضموئا بالزاء فصار لِمَا ضمن بە البر من الطلاق والعتاق 
شبهة الثبوت فی ا حالء أي قبل فوات البر فکان الیمین بالطلاق والعتاق سببٔا حقیقیًا لە.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۲۵٢۱۲ ٢۹۱۷۳۱۵۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲6‎ .7 


فصل فی الأحکام ٠‏ بیان السبب وأقسامہ 
جاز حض خال عن شبھة ا حقیقة فمذھبنا بین الإفراط الذي ذھب إليه الشافعی سث"ہ 
والتفریط الذي ذھب إليه زفر یہ وئمرۃ ال خلاف بیننا وبین زفر یل ھی ما ذکرہ 
بقوله: حی پیطل التنجیز التعلیق عندنا لا عندہ وصورتە: ما إذا قال لامرأتہ: "'إن دحلت 
الدار فأنت طالق ثلاہًا'' م طلقھا ثلاہًا منجزة فتزوحت بزوج آخحر ودخل بھا وطلْقھاء 
ٹم عادت إلی الول بالنکاحء ووجد دخول الدار لم ُطلّق عندناء وتطلق عند زفر ۔للہ؛ 
48+ ''أنت طالق' 'وقت التعلیق إِلا بجازًا حضًا لیس لە شوب ا حقیقة 
قطء فلا یطلب محلا موجودًا یقی بیقائہ لأنه یمینء ومعحلھا ذمة ا حالف 0+ 
فإاذا وجد الشرط بعد النکاح الٹانیء نان حینعفٍ قال: "انت طالق" فیقع الطلاق؛ 
وعندنا لمَّا کان قوله: "انت طالق"' وقت التعلیق موجودا بجاڑًّا یشبهہ ال حقیقة فلا بد لە 


اي لقوله: أنت طالق 


من حل موجود کا حقیقةق وقد فات احل بالتنجیزء فلا ببقی قول: ''أُنت طالق"ء وھذا 


أي تنحیز الطلقات الٹلاٹ 


معن قوله: لن قدر ما وجد من الشبھة لا یبقی إلا ٹی حله کا حقیقة لا تستغیٰ عن 


آي اخْقَیفٌة 
احلء فاذا فات احل بطل تھا الشبیة تحري مُجری ا حقیقة عندھم ٹي طلب 
انحل فی اکٹر الملواضع احتیاطًا کاللغخصوب فإن الأصل فیه الرذ ہم سموس سس 


مجاز حض: أي إطلاق السبب علی العلق بالشرط بحاز محض فإنه لا بد للسبب من حل ینعقد فیه: والتعلیق 
بالشرط حائل بین العلق ومحله فأوجب قطع السببیة بالکلیة.(الفمر) الافراط: أي أنہ سبب حقیقی۔(القمر) 
والتفریط: أي أنە سبب عمارًا حضا.(القمر) لم تطلق إخ: لبطلان التعلیق السابق بالتنجیز .(القمر) 

محلاً موجوڈا: أي قي ا حال؛ بل یکفیه احتمال حدوث ا حلیة وھو قائم لاحتمال ان تعود امرأۃ إلیە بعد زوج 
آخر.(القمر) کا حقیقة: أي کما لا بد حقیقة السہب من حل موجود۔(القمر) 

کالحقیقة: أي کما أُن السبب ا حقیقی لا ییقی بدون ا حل.(القمس فاذ١ا‏ فات ا حل: أي تنجیز الثلاث بطلء 
أي ھذا التعلیق أیضّا۔(القمر) فی اکثر المواضع: الا تری ان شبہة البیع لا تثبت فی حق ال حر والیتة کما أن 
حقیقة البیع لا ٹثبت فیھما.(القمر) الر3: أي رد الغخصوب إلی لالك.رالقس 
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فصل فی الأحکام ۹ بیان السبب وأقسامہ 
م الضمان إلی القیمة أو امثل یھ ولکن مع وجود ا للغصب شبھة 
إیجاب القیمة حتی صح الإبراء عن القیمة والرھن؛ والکفالة با حال قیام العین ولو 
إ یکن ھا ثبوت بوجو ما لمَا صخت هذہ الأحکام: فکذا للڑیجاب تی عین حال 
التعلیق شبھة التتحیز فی اقتضاء ا حلء فعند فوات اغحل یطلء وزفر لہ مم یثبّہ لھذا 
التدقیق وقاس السألة ا مذکورۃ علی ما إذا علق طلاق ا مطلقة الٹلاث او الأحنبیة بالللك 
بأن قال: إن نکحتك فأنت طالقء فان ا حل لیس :موجود ابتداءٗ مع أنە یقع الطلاق بعد 
وجود الشرط فان بیقی انتھاغ تی التنازع فیه أولی بأن یقع الطلاق حیئذٍء فاجاب عنہ 
الصنف یٌگہ بقولہ: بخلاف تعلیق الطلاق باللك ٹي الطلقة ثلانًا؛ لأن ذلك الشرط یق 
حکم العلل یعی إن الشرط وو النکاح تی حکم العلة للطلاق؛ لأنه علة لصحة التعلیقء 


ای القیمة: أي إن کان من ذوات القیم۔(القمر) أُو ا مٹل: أي إِن کان من ذوات الأمثال.(القمر) 

حتی صح الإبراء: أي إبراء المالكِ الغاصبّ عن قیمة اللخصوب حال قیامہ حؾ لو ہلك بعد الابراء لا یجب 
الضمان.(القمر) والرھن: أي صحٌ الرھن بالقیمة بن رهن الغاصب بقیمة الغصوب مالاً حال قیام الغخصوب.(القس) 
والکفالة بھا: أي صحٌّ الکفالة بالقیمة بأن کفل بقیمة اللغصوب إنسان حال قیام للغصوب. (القمر) 

ما صخت إلخ: کما لا تصحٌ ھذہ الأحکام قبل الغصب۔(القمر) ھہذہ الأحکام إخ: لأن ھذہ الأحکام موقوفۃ 
علی وجود الدین والدین لا یکون فی الغصب إلا بوجوب القیمة۔(السنبلی) فکذا البیجاب: أي قولہ: "انت 
طالق'' مثلا,زالقس فعند فوات اشحل: آي بتنحیز الٹلاث بیطل أي التعلیق۔(القفس السالة المذکورۃ: أي 
قوله: إن دعلت الدار فأنت طالق أو انت حر۔(القمں) المطلقة الفلاث: أي الرأة اي حرمت علی ا حالف 
بالٹلاث.(القس) فان احل: کان موجودا وقت التعلیق وم یبق انتھاءٗ بعد التنحیز .(السنبلي) 

مع أُنہ یقع الطلاق کے فیبقی هذا التعلیق بدوت ا حل أَیضّاء فلما ص ابتداء التعلیق بدون اٹحل فُلدُن یبقی 
التعلیق انتھاء ٹيی التنازع فیه أي تعلیق الطلاق والعتاق بغیر الللك وی وإن عدم ا حل؛ لن البقاء أسھل من 
الدفع.(القمر) فاجاب عنه ا اي بإبداء الفرق بین تعلیق الطلاق با ملك وتعلیق الطلاق بغیر ا ملك.(القمی) 
ذلك الشرط: أي الذي علق بە الطلاق.(القس لأنہ: أي لأن الشرط وہو النکاح علة لصحة التعلیقء أي قولہ: 
''إن ات طالق" وھو أي التعلیق علق لوقوع الطلاق؛ فکان هو أي النکاح علة الْعلة أي للطلاق.(القس) 
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فصل فی الأحکام ۲ بیان السبب وأقسامہ 


لص×١صص‏ سے ےمص +یحصطوبے ےت سے _ھسسسم 


رعر علَا ارفرع اطلافہ فکاك حر علة امت خضار العلیق بذرط غرق سکم لال 
معارضا فا۔ہ الشیۓۃ السابقّة علیہ × وھي یھ رفوع اجحزاء ولبوت السبییة للمعلق قبل 


آي ماتماً أي شبھة الحقیقة الشر هو نٹ طالق 
عقق الشری وا حاصل: أن شبهة وقوع الحزاء قبل الشرط تقتضی وجود اخحلیةء وشبھة 

اتعلیق با لہ حکم العلة تقۃ تقتضی عدم اشحلیة؛ لأن ا حکم لا یوجد قبل العلة بعدھاء فلما 

- و بت ہھنا إٰی ا حل. 

والایجاب الضاف سبب للحال مقابل الإیجاب لق یع أن الإیجاب العللق بالشرط وھو 

قوله: "'إن دعلت الدار فأنت طالق" یکون 2 فی حال وجود الشرط والایجاب 


لا ںی ا خال 


الضاف إلی الوقت بأن یقول: "انت طالق غدًا'' سبب للحال؛ لکن تا حکمە إلی الغد 


وھي: أي الشبھة السابقة شبھة وقوع الحزا أي تلفظہ وشبھة ثبوت السبیة للمعلّق إ حخ وھذا متعلق بالئیوت 
وکذا قوله: قبل۔(القمر) والاٍیجاب: أي إیجاب الطلاق أو العتاق الضاف إلی حین من الأحیان سبب للحال اي 
ٹی الحال.(القمر) والیجاب المضاف !إخ: جواب سوال مقدرء تقدیرہ اُن للضاف إلی الوقت نمو انت طالق 
غدًا یناسب أُن لا یکون سبٔا فی ال حال ومتأخخر ا حکم؛ لأن الایجاب لتأآخر حکمە منسزلة العدم فان الشیء 
وقت تأآخر حکمە کانە غیر موجود مع أن الیجاب الضاف أَیضًا معلقء والمعلق بالشرط قبل وجود الشرط 
یکون معدومًاء فلِمٌ جعل الابجاب الضاف إلی الوقت سببّا ٹی الحال قبل بحيء الوقت وم یجعل الإیجاب امعلق 
بالشرط سببّا قبل وجحود الشرط حیؾ لو قال: إن لم اطلقك فعبدي حرہ ئم قال: أُنت طالق غَدّا مم یعتق لعدم 
وجود الشرط بیو یہ یپ و شوہ سس قق حین فرغ عن الیمین؛ لأن 
الطلاق الضاف إ ی الوفت طلاق ى ا لحالء فاجاب الصنف ب5 بقوله: والایجاب الضاف إسح.(السنبلي) 

نی حال وجود الضرط إس: لانتفاء الائع من الانعقاد وہو التعلیقء لکن حکمہ یتأخثر إپی الوقت اللضاف إليه 
للاضافق وھی لا تخرجہ من السیبیة کما أن إضافة إیجاب الصوم علی المسافر إلی عدة من أیام آحر لا تخرج شھود 
الشھر عن السببیق فإذا علمت الفرق بین الٰعلق والضاف تفرّع عليه ما لو قال: إِن جاء غدا فلله عليٗ کذاء لا یجوز 
العصدق قبلەه؛ لأنه تعحیل قبل السبب: ولو قال: للہ علي کذا غدَاء فله التعجیل قبلە؛ لأنہ بعد السبب؛ لأن الاضافة 
دخلت علی ا حکم لا السبب ویفرٌع عليه ما لو حلف لا یطلق امرأتہ فاضاف الطلاق إلی الغد حئث: وإِن علقه 
لم بحنٹ, سے سار '۔زالستبلي) سبب للحال: لأن مائع من انعقاد الإیجاب سبیًا فی الإبجاب العلّق بالشرط التعلیق 
الذي کان حائلاً بین الیجاب وحلہء وم یوحد التعلیق ھھنا أي ي الإیجاب الضاف فینعقد سبًا لعدم الائع۔(القمر) 


۷۷۷۷۷۰۳۵1٤0۲٢۷۳۱ ۲۴6م5.۷۸۷۱۲ک0‎ ۷7 


فصل فی الأحکام ری بیان علة الأحکام وأقسامھا 
وھو من أقسام العلل فی ا حقیقة وإنما یعد سّا باعتبار الاضافق فیمکن ان یکون ھذا هو 
القسم الرابع للسبب؛ ومکن ان یکون الرابع ہو قولہ: وی العلل کما ذکرنا ٹی 
الیمین بالطلاق والعتاق: وھو الذي یسمی سببًا بحازیًا ٹی السابق ومن ھھنا ذھب بعضهم إلی 
ان أقسام السبب ثلالة: السبب ا حقیقيء وسبب فی مع العلقہ وسبب ہمحازي؛ للأن الڑیجاب 
الضاف من أقسام العلة ٹی ا حقیقة والسبب الذي لہ شبھة العلة هو السبب ا حازي بعینہ. 
[بیان علة الأحکام وأقسامھا] 

والئایۓ: العلق ما یضاف إلیه وجوب ا حکم ابتداءٗ أُي بلا واسطق احتراز عن السبہب 
والعلامة وعلة ل2 وھو یعمٌ العلل اللوضوعة کالبیع والنکاح والعلل المٰستسنبطة بالاحتھاد. 


الرابع !حخ: وحینِ فالثالث هو الایجاب الضاف۔(القمں) شبھة العلل: [أي لتاثیرہ؛ لأنہ جزء موثر وجزء 
الٹؤٹر کا ذکرنا: إھاء إلی ان السبب الذي لە شبھة العلل ہو السبب ا حازي الذي سبق ذکرہہ وجعله 
الصنف رٗلہ قسمّا الا من السبب۔(القمر) وعن هھنا: أي من اأجحل أن الراع عر اقال بہ ذعب عضوم 
کابن الملك۔ رین خھتا )خ: قال فی "'التوضیح" : واعلم أن ما یترثب عليه ا حکم ان کان شیًا لا یدرك العقل 
تأاثیرہ ولا یکون بصنع الکلّف کالوقت للصلاة ۳ ۷)۹ ٴ9“ 
ذلك اکم کالبیع للملك فھو علق ویطلق عليه اسم السبب أَیضّا بحازٌاء وإن لم یکن ہو الغرض کالشراء ملك 
تع فان العقل لا یدرك تأثیر لفظ "اشتریت" قي ھذا ا حکم وھو بصنع الکلف؛ ولیس الغرض من الشراء 
ملك المتعة بل ملك الرقبة فھو سببء وإن ادرك العقل تائیرہ کما ڈکرنا فی القیاس یخصٗ باسم العلة.(السنبلي) 
لأن الایجاب الضاف: أي إل حین من الأحیان وهذا متعلّق بقوله: ذھب.(القمر) 

والٹای: أي مما یتعلّق بە الأحکام.(القمی) وجوب ا حکہ: احتراز عن الشرط فانه یوحد عند وجود المشروط 
ولا یضاف إليہ وحوب للشروط.(ائٹس احتراز عن السبب: فإن السبب العلامةء وعلة العلة لا یضاف إلیھا 
وحوب الحکم بلا واسطق وإن کان ٹی بعضھا کعلة العلة إضافة وحوب ا حکم لکن بواسطة.(القمر) 

العلل الموضوعة: اي العلل اليٍ جعلھا الشارع ووضعھا عللاً کالییع؛ فإنه جعل علة شرغًا للملكء وکالنکاح؛ 
فانہ جعل علة شرعًَا لملك ا لتعة.(القس) والعلل ا مستنبطة: کالقدر مع ا لحجنس علة استنبطت بالاجتھاد لحرمة 
الرباء وھذا معطوف علی قولە: العلل الموضوعة.(القمر) 
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فصل نی الأحکام ٤‏ بیان علة الأحکام وأقسامھا 

وھو سبعة أقسام؛ لأن العلل الشرعیة ا حقیقة تتمْ بثلالة أآوصاف: أحدھا ان تکون علة 

اًا بن تکون عة بضاف الحکم لھا اَدام راقان ان تکرن علَه 
تکون موضوعة للحکم وہ سز ۓ نی اُن تکون علة مع 


بن تکون مؤفّرةً نی الحکم, والثالك: ان تکون حکمّا بحیث یثبت ا حکم بعد وجودھا 
من غیر رو فادا وجحدت ھذہ اللُٗوصاف الٹلامة 5 شيء واحد کان علّة کاملة تامُق 


واإلا فناقصةق فباعتبار استکمال ھذہ الأوصاف وعدمه ینبغیي ان تکون الأقسام سبعة 
ای عدم الاستکمال 

بھذہ الوتیرة. الأول: ما یکون اسًّاء ومعیء وحکمّاء وھو ا جامع للاأوصاف. والٹان: 
ما یکون امٗا لا معیٌ ولا حَکمّا. والثالٹ: ما یکون معیٌ لا ا“مًا ولا حکما. والرابع: 
ما یکون حکمّا لا امٗا ولا معیٌ فھذہ الثلالة ما یوجحد فیھا وصف ویعدم وصفان. 
وا خامس: ما یکون اسم ومعیٌ إ حکھا, والسادس ما یکون اِسمَا وحکمّا ا معین۔. 
والسابع: ما یکون معن وحکما لا اِممّا فھذہ النلانة ما یپوجد فیھا وصفان ویعدم 
وصف لکن امصنف س لہ م یذکر ما ہو معیٌ لا امًا ولا حکمّاء وما هو حکمّاء لا اما 
ولا معیٌء وذکر عوضھما علة فی حیٔز الأسبابء ووصفا لە شبهة العلل کما سُتطلع 
عليه ٹی أثناء الکلام. إذا عرفت, فا الات نشرع علی ما قسّمہ الصنف سٗہ فنقول: 
الأول: علة امّاء ومعیْء وِحَکم اع ع امطلق للملك أي العاري عن خیار الشرط 
وھو: [٘ي ما یطلق عليه اسم العلة] أي ما یطلق عليه اسم العلة کاملة کانت أو ناقصة سبعة اقسام بالقسمة 
العقلیة (القمی) بن تکوت مؤثرۃ: بأن یکون العقل حاكمًّا بأن ہذا ا حکم ثابت بە؛ وھو منشاہ بذاته.(القمر) 
من غیر تراخ: أي من دون ان یتخلف ا حکم عن تلك العلة زماا.(القمر) والا: أي إن لم توجد ھذہ الأوصاف 
الثلاثة باجمعھا بل وجد واحد منھا أو انان منھا فعلة ناقصةء وأما إِن لم توحد واحد منھا فلا علیة.(القمر) 

م یذکر: أي صراحةً وإن کان مذکورًا بوجو مّا کما ستطلع عليه فی عبارۃ الشارح ین .(القمر) 


عوضھما: أي عوض ھذین القسمین ال مذ کورین.(القمر) 
الاول: أي ما احتمع فيه الأوصاف الثلائة المذ کورۃ.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۲۵٢ال۲٢۹۱۷۳۱۵۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲608-‎ ۷" 


فصل فی الأحکام "۹۱٥‏ بیان علة الأحکام واقسامھا 
فانہ علۃة امَا؛ لأُنہ موضوع للملك والمللك مضاف إلیہء ومعنی؛ لہ یؤثر فه وھو 


اي للملك أي البیع اي الملك أيی الیع 


سے سر سم کیک 

والثان: علة علة امًّاء إ عکتا ولا معین کالایجاب علق بالشرط وھو الذي اُدخله فیما 
اس اآنة 

سبق فی السبب ا حازي مثل قولہ: 'أنت طالق إن دخلت الدار"ء فان قولە: "انت طالق" 


عل أسًا لوقوع الطلاق؛ء فانہ موشوج لہ ی الشرع ٥‏ ویضاف الحکم إليه عند وجود 
ع الطلاق أ٘ي وقوع الطلاق ' أنت طالق 


الشرط؛ ولیس علة حکما؛ وی جو ہت إذ لا تأثیر 
له فیه قیل وجود الشرط ومن ھذا القبیل الیمین باللہ تعا ٰی للکفارۃ علی ما قالوا۔ 
والثالٹ: علة اسمّا ومعیٌ لا حکمّا کالبیع بشرط الخیارء فإنه علة للملك ا“مّا؛ لأنہ 


موضوع لە ومعنیٌ؛ لأنہ ہو اور فی ثبوت ا حکم لا حکما؛ کو تد مویہ 


إضافة الحکم إلٰی العلة ما یفھم من قوفا: قتله ہائرمی وعتق بالشراء وقال بعض شراح "ا حسامی": الراد بتائیر 
الشیء ھھنا: ہو اعتبار الشارع إیاہ بحسب نوعه أو جنسه القریب ق الشیء الآخرء قلت: ومثل البیع الْنكاحٌ علة 
والقتل.(الستبلي) ومعنی: أي ان البیع علة للملك معیٌ؛ لأنه یؤثر فیه أي قي الملك وھو أي البیع مشروع لأجله 
أي لأحل الملك.(الفس وحکھًّا: أي إن البیع علة للملك حکمًا؛ لأنە یثبت الملك عند وجودہ؛ أي عند وجود 
البیع بلا تراخ۔(القمر) لأن حکمہ: أي وقوع الطلاق یتأخّر إی وحود الشرط کدخول الدار.(القمر) 

إذ لا تاثیر له: اي لقوله "انت طالق' فيه أي فی وقوع الطلاق قبل وجود الشرط؛ لأن التعلیق مائع عن ثبوتە. (القمر) 
الیمین باللہ تعالی إخ: فإنه علة للکفارۃ اما فإنه موضوع لھاء وتضاف إليه عند وجود ا حنث لا حکمّا؛ لأن 
الکفارۃ تتأخر عنه إلی وجود ا لحنٹ: ولا معیْ؟ اذ لا تاثیر للیمین فیھا قبل وجحود الحنٹ: کذا قیلء وفیع: ان 
الین راق تعال لیس عوضوع للکفارۃ بل للبرں فکیف یکون علة للکفارة امًّاء کذا قال ابن الملك.(القمر) 
بشرط ا خحیار: للبائع أو للمشتري أو ھما.(القفس لأنہ موضوع إخ: أي لأن البیع موضوع شرعًا للملك: 
ویضاف ا حکم أي الللك إليه: واثر الشرط نما ہو فی الحکم اي اللك لا فی نفس البیع فان نفس البیع موجود 
برکنە من أھله فی حله.(القں) لأنه ہو المؤثر إلخ: فإن ا حکم أي الملك یثبت مسعددا إل ھذا البیع حؾ ان 
الذشتري یملك المبیع مع الزوائد بعد ارتفاع ال حیار.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۲۵٢ا۱۲٢۹۱۷۳۱۵۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲۱68-۷7(‎ 


فصل فی الأحکام ٦‏ بیان علة الأحکام وأقسامھا 
لأن ثبوت اللك متأحر إپی إسقاط ایار. 

والبیع اللوقوف عطف علی البیع بشرط ا خیار ومثال ‌" " ان ببیع مال غیرہ بغیر 
إجازتہ فإله علة اما ومعیٌ للملك لا حکما؛ لتراخحي ا ملك إلی زمان إجازة ا مالك. 
والانجاب الضاف إلی وقت: مثال ثالٹ لہ مثل قوله: "نت طالق غداا"' وھو الذي سبق ٹی 
أقسام السب: فانه أَیضّا علة اما ےت الطلاق؛ لا حکَمّا لبرہ إِل زمان ضیف 
لی ونصاب الزکاۃ قبل مضی ا حول مثال و ا علة اہ لأنہ وضع لو جوب 
الرکاق ویضاف إليه الوجوب بلا واسطق ومعیٌ؛ لأنہ موئر ٹی وجوب الزکاة؛ إذ الغناء 


النصاب _ وجوب الزکاۃ 


یو حب الاحسان؛ وھو یحصل بالنصابء لا خکتا لاجر و حوب الڈداء إیل حولان ا حول۔ 
أي إئی الغقیر اي الغناء 

وعقد الاحارق مثال خامس لە؛ فانه أضًا علة للملك اللفعة اسمًا؛ لأنہ وضع له وا 

و اجار لَ سرک وصع ٤‏ وا حکم 

یضاف لی ومعینَ؛ لأنہ ا صح تعجیل الأجرة قہل العمل لا ححَما؛ لأن 

حکمہ وہو ملك النافع یوحد شیا فشینًا إلی انقضاء الأحلء وھي معدومة الآنء وامعدوم 


أي المناقع 


لا یصلح ان یکون محلا للملك؛ فلا یکوك علة حکمّا. والرابع علة فی حیز الأسباب یعی ھا 
شبه بالأسباب فھو تفسیر ما قبله وذکر الصنف ریہ لە ثلالٰة اُمثلة فقال: کشراء القریب 


إ یل اإسقاط ا یار: أو إل مضي الدة.(القمر) فانه علة امًّا: لأن البیع موضوع للملكء واللك یثبت بعد 
الجازۃ مستندًا من وقت إیجاب البیع لا من وقت الاحازۃ فھو مؤٹّر ق اللكء فصار علة مع أیضًا.(القمر) 
لتراخي ا لملك: أي اللك البأات [أي غیر موقوف]ء وأما لللك الوقوف فحاصل ى ا حال.(القمر) 

فانہ ضا !خ: اي فإن ھذا الابجاب علة ا“مًا لوقوع الطلاق؛ لأنه موضوع لە؛ ویضاف ا حکم إليه عند وجود 
زمان اُضیف إليە ومعی لکونە موثرًا ٹ وقوع الطلاق.(القمر) لأنہ: أي لأن عقد الاحارة وضع لەء اي ملك 
الشفعق والحکم اي ملك ا نفعة یضاف إليه.(القمر) وهٰذا: ٴي لکون عقد الاحارةۃ مؤثرْا فی ملك النفعة صح 
تعحیل الأجرۃ الی ھی بدل النفعة.(القمر) لآأن حکمہ: أي حکم عقد الاجارۃ.(القمر) 

فلا یکون: أي عقد الاجارۃ علة لملك النافع.(القمر) فی حیز الأسباب: أي فی درحة الاأسباب ومرتیتھا.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰۳۵۱٤0۲٢۱۷۳۱0کم5.۷۷۱۲۰م۲۴۳7‎ 


فصل فی الأحکام ۱۷ بیان علة الأحکام وأقسامھا 
فإنه علة للملك؛ وا ملكٰ فی القریب علَة للعتق, فیکون العتق مضافا لی الڈول بواسطتہ فمن 


اي شراء القریب 
حیث إنہ علة مل کان علَّ ومن حیث إنه توسّط ینھما الواسعلة کان شبھَا بالأسیاب, 
شراء القریب والعتق اي اللك 


ومرض لوت فإنه علة لتعلق حق الورثة بامال: وھو علة لحجر المریض عن العبرع نما 
زاد علی الثلٹ؛ فیکون کشراء القریب؛ ورعا یقال: إنه داخل فی العلة اما ومعی 


ُي مرض لوت 
لا حکمّا؛ فإانه علة اما حجر امریض عن التبرعات لإضافة ا حکم إليە ومعنیٔ لکونہ 
مؤٹرًا فی ا خحجر لا حکمًا؛ لن ا حجر لا یثبت إلا إذا اتصل بە الموت مستتدا. 
والدس زکیة عند أبي حنیفة ہلل فإنہ علة للشهادق وھیي علة للرح فتکون علة العلة 


أي لقبول الشھادةۃ أي ال کیة آأي للرحم 
کشراء القریب فلو رجع الْرُکُو بعد الرجحم یضمنون الدیة عندہ وعندما لا یضمنون؛ 


والملك فی القریب إلخ: لقولہ غڈ "من ملك ذا رحم محرم عنہ عق عليه"ء فیکون العتق مضافًا إل أولە 
بواسطتہء کالرمي فإنہ علة للقتل؛ ولکن لە شیه بالسبب من حیث ان القتل بالرمي إنھا یتوقف علی نفوذ السھم 
ومضيه ٹی افواء حیٔ لا یجب القصاص بعمجرد الرمیء و ا کانت ھذہ الوسائط من موجبات الرمی کان الرمي 
علة لا سببّاء واعلم اُن الصنف ا ٍہ اخحتار مذہب فخر الاسلام سم حیث ععل العلة ا لتشابمة بالسبب قسمًا 
آخر .(السنبلي) فمن حیث إنه: أي إِن شراء القریب علة العلة للعتق.(القمر) 

کان شبھُا إ ح: لکنہ سبب فی حکم العلة علی ما مرٌ فی للتن۔(القس وھو: أي تعلق حق الورثة بالمال.(الدعمی) 
عن ال عبرع: کابة والصدقة والوصیة.(القمر) کشراء القریب: فصار مرض الموت علة العلة ‏ حجر امریض عن 
التبرع بما زاد علی الثلث.(القمر) ورعا یقال: القائل "صاحب الدائر".(القمر) 

علة إحخ: وکذا ہو علة لتغیر الأحکام الأحر ال تتعلّق بماله من تعلّق حق الوارث بەء فھو علة ا“مًا؛ لأنە وضع ٹی 
الشرع لذلك؛ وعلة أَیضّا مع لکونە مؤثرًا ٹی ا حجر عن التصرفات با زاد علی الثلٹ کما ٹی حدیث سعد مڑٹ 
ولیس بعلة حکمّا؛ لأن حکمە یثبت بە بوصف الاتصال بالملوت.(السنبلي) 

لاضافة ا حکم: أي الحجر إليەہ أي إلی مرض الموت؛ فیقال: حجر مرض ا وت. (القمر) 

لی ا خجر: اي عن التصرّف ا زاد علی الثلث.(القس لا یثبت: أي بنفس المرض إلا إذا اتصل بە الموت 
مستندا إ لی وقت حدوث المرض.۔(القمر) والتزکیة: أي تزکیة شھود الزنا وتعلیلھم إذا اشھدوا بالزنا علی 
محصن.(القس) فلو رجع المزکون: أي قالوا: "انا تعمدنا الکذب" یضمون الدیة عند الإمام الأعظم ۔للہ؛ لگن 
علة العلة کالعلة ٹی إضافة ا حکم إلیھا۔(القمر) 


۹.۷۷۱۲6۲م۳۱۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱0۲۹۱۷ 


فصل نی الأحکام ۱۸ بیان علة الأحکام وأقسامھا 
لأھم اثنوا علی الشھود را ولا تعلّق ہم بإیجاب ا حت فصاروا کما لو اٹنوا علی اللشھود 
عليه خیرًا بن قالوا: ''ھو محصن' ےا فکذا هذا. ورعا یقال: إنه علة معیٌ لا اًا 
ولا حکمًا للرحم فیکون مثلاً لقسم ترکه للصنف رہہ ٹم قال: وكذا قل ما عو علة 
لعلۃ نی کونما مشایمة للأسباب, فھی ذو جھتین؛ ولذا ذکرھا ٹی السبب والعلة جِیعَا. 

والخامس: وصف لە شبھة العلل کاأُحد وصفي العلة الیي رکبت من وصفین کالقدر 
ت للرباء فإن ا حموع منھما علَة اما ومعیٌ وحکمّاء وکل واحد منھما وحدہ لە 


ي حرمة الربوا 
شبهة العلل ولیس بسبب محض غیرموثرق العترل وإلا لکان ا جزء الآخر هو العلة 


لا بحموعھما. ورعا یقال: ا ظا اہ فحصم يننْی ات 


ولا تعللق ھم إخ: فان ائرکین ما أتلفوا شیبّاء بل التلفظ إھا مو بقضاء القاضيء والقاضي لو قضی بشھادة غیر 
العدول ینفذء فلیس إیجاب الحد مضافًا إلی ترکیة الرکین۔(القس ورعا یقال: القائل صاحب "'الدائر'.(القمر) 
مشابیة للأسباب: بأنہ تخل بین علة العلة وا حکم علة قریبة فھی مشابمة بالسبب؛ وبجھة آنھا علة کانت داخلة 
ٹی العللء: فھی ذات جھتین,(القمر) کأحد وصفي العلة: المراد بالوصفین اللذان لیس بیٹھما تقدّم وتأخر 
بحسب الوجودہ وا مراد بأحد الوصفین: اأعم من ان یکون ھذا أو ذاكء وما لو کان بین الوصفین تقدّم وتأخَر 
بحسب الوحود فالآخر من القسم السادس, أي علة معیٌٗ وحکما لا ا مّاء ولیس من القسم ال خامس علی ما 
سیحیء.(القس) لہ شبھة العلل: فان کل واحد منھا مور فی ا لحملة ولذا لو انعدم أحدہا انعدم العلةءنعم 
لیس موئرًا مستقلاً بالتالیر.(ائقفس ولیس بسبب !خ: اعلم أنہ ذھب الامام السرخسي یہ لی أُن کل واحد 
من حزئی العلة الغیر رین سبب حضء فاإنہ طریق مفض إلی المقصود لا تاثیر لە ما م ینضم إليه ا زء الآخحر 
نا التاثیر للمحموع؛ وذھب فخر الاسلام لہ إل أنه لیس سببّا حضّا غیر مؤثر بل ہو سبب لە شبھة العلی 
وتبعه الصنف یہ وأحزابہ وقال صاحب "التلویح": إنە بخالف ما تقرٗر عندھم من أنە لا تاثیر لأحزاء العلة ئي 
أُجزاء امعلولء وإنما لوٹ ہو تمام العلة قی تمام المعلول: فتامل۔(القمر) 

ولیس بسبب إلح: جواب سوال مقڈّرہ تقریرہ: أن القدر مؤٹر فی حرمة الربا الفضلی بواسطة ا حنس, وا جنس 
موٹّر أیضّا فی حرمة الربا بواسطة القدر ولیس واحد منھما مستفادًا من الآخر لتکون علة العلة فلا حَرّم یکون 
کل واحد منھما سببّا ظاهرٗا بدون شبه بالعلة فلا یکون کلام الصنف سشہ مستقیمًا.(السنبلي) 

لکان ا حزء: أي وإن کان سببّا حضّا وموثرّا ٹی المعلول. وربا یقال: القائل صاحب ''الدائر”۔.(القی) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰۱٤۵۲ [۱۳۷م۹.۷۷۱۲م۹۱۷۳۱۱‎ 


فصل نی الأحکام ۱۹ بیان علة الأحکام وأقسامھا 
إلہ علة مع لا ائّا ولا حکمًاء فیکون مثلا ایا لقسم ترکہ الصنف ۔ہلتہ ولکن بقي 
قسم آخر ترکه الصنف ىہ بلا ذکر فی البین وھو علة حکمّا لا اسم ولا مع ورعا 
یقال: إله داحل ٹی قسم الشرط الذي تی حکم العلل کحفر البئر وشق الزق۔ 

والسادس علة معیٰ وحکمّا لا ا“مًا کآخحر وصفی العلق فالہ ہو الؤٹر ٹی ا حکم 
وعندہ یوجد الحکم؛ ولکنه لیس بموضوع للحکم: بل اللوضوع لە ہو ا حموےہ وذلك 
کالقرابة واللك: فان ا جموع علة موضوعة للعتق ولکن الوتّر ہو الحزء الأحیرں فإن 
کان اللك جره أحیرًا ان اشتری قرییه ا حرم یکون ہو الوٹر وإن کانت القرابة جز٤‏ 
أحیرًا بن اشتری عبدًا بجھول النسب؛ ئم ادّعی أنە ابنە أو أحوہ یکون ھو الؤٹرء . ۔ 


إنہ علة إ خح: أي إن احد وصفی العلة الرکبة علة معیٌ؛ لأنہ مؤثر فی ا حکم فی ا حملة لا ا مًاء فإنہ لیس موضوعًا 
لہ ولیس ا حکم مضافا إليەە بل ال حکم مضاف إلی ا حموعء ولا حکمّا فإنہ ینار ا حکم عنە زمائا. (القفس 
علة معنیٌ: فان الد زکیة موئّرة فی الرحم لا ا“مًا؛ فان الد زکیة لیست بموضوعة لہ ولا یضاف هو إلیھا ابتدا٤‏ 
ولا حکمّا لتراخی الرجم عن الس زکیة.(القس حکمًَا لا ا ما إخ: کالشرط الذي علق عليه الحکم کدخول 
الدار فیما إذا قال: ''إن دعلت الدار فأنت طالق" یتصل بە ا حکم من غیر إضافة ا حکم إليه ولا تاثیر لہ فی 
ا حکم, فان ا حکم اي وقوع الطلاق مضاف إلی "انت طالق" وھو مؤثر فی فیکون علة حکمًّا فقط؛ لا مع 
ولا '“ئًّاء کذا فی "التلویح".(القمں) إنه: أي أن ما هو علة حکمًا لا امًا ولا معیٌ.(القمر) 

کحفر البئر !لخ: فان حفر البئر قی غیر ملکہ شرط ‏ تلف إنسان یُتلف بالسقوط فی البئرہ فإن العلة قيی ا حقیقة 
ہو ثقلہء وکذا شق الزق سیب لسیلان ما قی الزق؛: والعلة فی ا حقیقة هو کونە مائعّا سائلا.(القس 

کآخر: أي کالوصف التأخّر وجودًا من وصفي العلة اي ترکبت منھماء وما مترئبان فی الوجود۔(القمر) 
فانہ: اي فان آحر وصفي العلة اللرکبة من جزاین ہو للوٹر ق ا حکم فصار علة معیٌ۔(القمر) 

وعند٥:‏ أي مقارا بە یو جد ال حکم فصار علة حکما.(القمی) 

ولکنە لیس ١‏ خ: فلم یکن علة اًا؛ لأنه لا یضاف إلیە ا حکم۔(القمی) 

کالقرابة: أي القرابة ا حرمة لنکاح.(القمر) فان ا جحموع: اي بحموع اللك والقرابة۔(القمر) 

یکون ہو: أي اللك نلؤٹر قي العتق.(القس یکون ہو: أي القرابة الوثرۃ فی العتق.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۲۵٢۱۲ ٢۹۱۷۳۱۵۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲6‎ .7 


فصل فی الأحکام ‌‌٠‏ بیان علة الأحکام وأقسامھا 
والمقابل لە وھو الوصف الأول یکوت علة معیء لا ا“مًا ولا حکمّا کما نقلنا. 


آي للحرۃ الآخر 
والسابع: 00 ذ اسنا وحکما ٦‏ معین کالیفر و النوھ للر خصة واحدث فان السفر علة لار حصة 


اما لأنھا تضاف إلیه ٹی الشرع؛ یقال: القصر رخحصۃة للسفر وحکما؛ لأٹھا نثبت بنفس 
ٹر تصلۃبہ لا می آن لوٹ ٹوا لیس سی لسر بل لشق وھی قدریق وکنا 


النوم الناقض للوضوء علة للحدث 7 لأن الحدث یضاف إلیهہ کت لان الحدث یثبت 
مد لا معی؛ لأنہ لیس موٹر فیەہ ونھا اور حروج 7 .2 ا کان الاطلاع علی 


حقیقتہ متعذرًاء وکان النوم للخصوص سبًّا خروحہ غالبًا أُقیم مقامہ ودار ا حکم عليه. 
لاسٹر حاء المفاصل 


والآن تمت أقسام العلةَ ئوہ ہی وس ورس یس یت 
وا خلف توابع له۔ تم یقول الصنف سی یس ےە- صفة العلة ا حقیقیة تقدمہا عنلی اجکی 


أي زماا 
کت لأانہ موثر فی املة لا اسّاء فإنه مم بوضع للحکم بل للوضوع لە ہو اٹ حموع ولا حکتّا 
تر الحکم عن الأول إلی وجود الآخر۔(القمر) کما نقلنا: أي سابقا بقولہ: ورعا یقال: إنە علة إ خ.(القمر) 

.ا أي قصر الصلاۃ وفطر الصوم.(القمس) بل ا مشقة: اي بل الؤثر فی ثبوت الرحص ہو المشقةء فإن 
الرخص إنما شرعت لدفع المشقة لکن الشقة أمر یتفاوت أحوال الناس فيه ولا یمکن الوقوف عليه؛ فأقیم السفر 
مقامھاء ودار ا حکم وجودا وعدمًا علیه.(القمر) النوم الناقض: وو النوم مضطجمًا ومتکتا.(القمر) 

لانهہ: أي لان النوم لیس موئر فیٹف أي فی الحدٹ؛: إنما للوثر ٹی الحدث خروج النجس من بر سی 

ودار ا حکم: أي الحدث عليه أي علی النوم؛ فإذا وجد الوم وجد ا حدث إلا نوم البی ٭5. فإنه لیس بناقض 
للوضوء۔ من المساحات !خ: الأولی: ترکە القسم السادس:؛ وذکرہ ٹی موضعہ العلة ٹی حیز الأسبابء والثانیة: 
ترک القسم السابع وذکرہ موضعه وصفًا لە شبھة العلة کاحد وصفی العلق والثالئة: ترکە العلة حکمّا بالکلیة, 
والحواب عن الأولی: أنه دحل السادس ف الرابع ٹی مثال الثالث وهو قولہ: ولس زكیة ٹی باب الشھادة أُنه علة 
معن لا امّا ولا حکمّاء وأیضًا داحل ٹی ا خامسء وھو قوله: کأحد وصفی العلة فی الربا؛ لأنه علة معىٌ لا ا“مّا 
ولا حَکمّا وعن الثالئة أُنه ترك العلة حکَمًّا بالکلیة ٹی الأمثلةۂ لأنه داحل تی قسم الشرط الذي فی حکم العلل 
ولذا م یذکر فی العلل قولہ: لا تنقذمہ إلخ ہذا قیاس للعلل الشرعیة علی العقلیة؛ لأن الأصل وفاق الشرع 
بالعقل.(السبلی) العلة ا حقیقیة: أي العلة التامة اللستجمعة محمیع شرائط التأثیر وارتفاع اموائع.(القمر) 


۷ ۹.۷۸۷۱۲م۱۱۷۳۱۵۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱۱۱۲ 


فصل نی الأحکام ۴ قیام سبب الدلیل مقام اللدلول 


بل الواجب اقترافھما معًّا کالاستطاعة مع الفعل وھذا هو حکم القسم الأول الذي 
کان علّة امًّاء ومعی؛ وحکمّا فإفا العلّة ا حقیقیة الشرعیة الین تقارن الفعل ولا تتقذمہ. 
وذھب قوم إلی نہ بجوز تقدمھا علی العلول بالمان؛ لن العلل الشرعیة فی حکم 
امرف موصوفةۃ بالبقاءی ول بد -و یثبت ا حکم بعد العلق بخلاف العلل العقلیة فإفھا 


ي 19093 اي امعلول 
مقارنة مع معلوٰٰا اتفاقًا کح رکة لامای بْ حرکة الخاتم۔ وأما الاستطاعة فھی مع 


الفعل البتة لا تتقذمه سراء عُدّت علة شرعیة آو عقلیةً وھي إِمّا تمثیل أو تنظیر والتی 
أي الفعل رون 


تتقلام علی الفعل ھی ۔ععیٰ سلامة الآلات والأسباب؛ وعلیھا مدار التکلیف الشرعی 
وقد یقام الہسشے الداعي والدلیل ماد افو وم ل٠‏ هذامن تتمة مسائل العلَة والسبب؛ 


بل الواجب اقترائھما: اي العلة والمعلول ممًاء أي فی زمان واحد کالاستطاعة أي القدرة اليي احتمعت معھا جمیع 
شرائط التأثیر وارتفعت جمیع الموائع مع الفعل.(القمر) وذھب قوم: منھم ابو بکر بن الفضل وغیرہ.(القمر) 
موصوفة بالبقاء !ح: ونحن نقول: إن العلل الشرعیة أعراض ق ا حقیقة کالعقلی فکائت غیر قابلة للبقاء وما قالوا: 
'إنھا موصوفة بالبقاء'' فممنوع۔(القمر) فاٹھا مقارنة !خ: لانھا أعراض لا تبقی زمائینء فیوجب القران بیٹھا وبین 
معلوها للا یلزم وجود العلول بلا علق أو خلو العلة عن العلول.(القس) الأصابع: أي اي فبھا ا حا ۔(القی) 
وھي !إلخ: اعلم ان امثال یکون فردّا من أفراد المثل لە بخلاف النظیر فلو کانت الاستطاعة علة شرعیة لکان 
قول المصنف س: "کالاستطاعة"' تمثیلاء ولو کانت علة عقلیة لکان هذا القول تنظیرًا. (القمر) 

والتی تتقڈم إح: جواب سوال مقدر تقدیرہ: أنکم قلم: الاستطاعة تکون مقارنة مع الفعلء ولا یخفی ان 
التکلیف بدون الاستطاعة یستحیل من اللہ تعا ی؛ فیلزم ان لا یکون أحد مکَلفًا قبل الفعل لعدم الاستطاعةء وھو 
کما تری.(السبلي) 

وقد یقام إخ: قال اأعظم العلماء مولانا عبد السلام الأعظمی سہ: إقامة الداعی أُو الدلیل مقام اللدعو أو 
اللدلول فیما إذا أنضی إليه ٹی غالب ا موادء ولو أفضی إليه ٹی مواد قلیلة أو مساویة لمواد عدم الافضاء فلا یعتہں 
فظھر ان من قال من متعلمي افند ان السماع الداعی لی ا خلال حلال کان جاھلا بعلوع الشرعیة.(القمر) 
الداعي: کدواعي الوطء من القبلة واللمس وغیرما,(القمی) والدلیل: ہو الذي یحصل من العلم بە العلم بشيء 
آحر کالسفر فإنه دلیل علی ا مشقة.(القس مقام ا مدعو: أي السبب ال لمدعو کالوطء۔(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۸۷۰۰۲۵٢۱۲٢ -۹.۷۸۷۱۸۲1608م۷۳۱۱۵‎ ۷" 


فصل فی الأحکام ۲ٛ1 قیام سبب الدلیل مقام الملدلول 
و عمیّر فی أقسامہ الاآنیة ین الداعی والدلیلء فرعا اتفق فیھا حال الداعي؛ ورعا اتفق فیھا حال 


هذہ الأقسام 


الدلیا ل علٰی ما ستعلم. وذلك أي قیام الداعی والدلیل ما لدفم ١‏ الضرورۃ والعجز کما نی 
الاستبراء فإن اللوحب لە توهٌم شغل رحم الأمة بماء الغبر والاحتراز عنه واحب؛ لقوله عقتل: 


ٰي للاستبر 5 


''من کان یؤمن باللہ والیوم الآحر فلا يَسْقينَ ماعہ زرعَ غیرہ"“' ٭ ولا کان ذلك آمرا خفیا 
لا یقف عليه کل احد ما گی کل فلا ایم سیرث الات ایت الدال سام شثل 
الرحم بللاءم وحعل ھذا ا حدوث دلیلا علی أنه مشغول سے وژن کان ان بعغعض 
الواضع یقین بعدم الشغل مثل ان تکون ا حاریة بکرٌا أو مُشتراةً من ید مُحرمھا ونحوہ, 


اپ شقل رحم ایام 
ولکن یعتبر ھذا الیقی ین وحُکم بوجوب الاستبراء ٹی کل ما وجحد حدوث الملك والید. 


وغیرہ أي غیر الاستبراء کاخلوۃ الصحیحة أقیمت مقام الدخول فی حقٗ وجوب الھر والعدق, 


فی اأقسامہ: أي ق أقسام هذہ الإاقامة اللذکورۃ فی ال ن.(القمر) والعجز: أي عن الوقوف علی ال حقیقة.(القمیر) 
کما ڈ ٹىی الاستبراء: وھو الاحتراز عن الوطء ودواعيه عند حدوث اللك ثی ا حاریة إلی انقطاع حیضة أُو ما یقوم 
مقامھاء کذا قیل.(القمر) وا کان ذلك: أي شغل رحم الأمة بماء الغیر۔(القمر) الدال: أي علی شغل رحم الأمة 
بماء الغیرء فإن حدوٹ اللك یدل علی ملك من یتلقی الملك من جھته وملکە بیمکكنە من الوطی وھو سبب شغل 
الرحم وھو العلة للاستبراءی فحدوث المٰلك بُھذہ الو سائط سا رعالا عی قعل رے الاتتماہ اھر ۔(القمر) 
دلیلا إ: حؾ دار ا حکم معه وجودا وعدمًا.(القمر) ونحوہ: کكأن تکون مشتراۃ من ا حبوب .(القمر) مثل ان 
کرو اك شض کا حلوة الصحیحة: ھی الخلوۃ بلا مرض وحیض وإحرام وصوم فرضء کذا ٹی 
الکئےز'',زالقمر) مقام الد محول: فالعلم بالدحول والوطء ضرورۃة وعجز ۔(ا حشي) 

فی حق وجوب اھر : أي بجب اھر بالدخول؛ وکذا بال خلوۃ الصحیحۃ.(القمر) 

رالعدة: أي یجب العدة من طلے بنة الاخرل رکال طاللت بعد ار اراس 

٭وھو ما روی رویفع بن ثابت الأنصاري قال: قال رسول اللہ کل یوم حنین: لا بحل لامرئ یؤمن باللہ والیوم الآحر 
ان یسقی مامَہ زرع غیرہ۔ رواہ ابو داود رقم: ۸ کن باب ٹی وطء السبایاء وقال الینی تلق سیایا ار طاس: لٴ ترطاً 
حامل حیؾ تضحع؛ ولا غیر ذات حمل حن تحیض حیضة اُحرجه ابو داود رقم: ۷عء")ء باب فی وطء السبایا عن 
أبی سعید الندري تئیہ وصحّحہ ا حاکم؛ ولە شامد من ابن عباس ت ہم عند الدارقطی. [إشراق الأبصار: ]١٣‏ 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲ ۲۴۳م۹.۷۷۱۲م۲۱۷۳۱۱‎ 


فصل نی الأحکام ۳ قیام سبب الدلیل مقام اللدلول 
والنکاح أُقیم مقام الدخول فی ثبوت النسب؛ فھھنا أقیم الداعی مقام اللدعو؛ لأن ا حخلوۃ 
والنکاح داع إلی الدحول. 

او 89۵2 ٹی تحرم الدواعي إ ی الوطء من النظرہ والقبلةء واللمس أُقیمت مقام 
الوطء قٰ الاستبرای وحرمة المصاھرق والإحرام والظھار والاعتکاف للاحتیاط 
فھو أیضّا مثال لاقامة الداعی مقام المدعو۔ 

أو لدفع ا حرج کما ثٹی السفر والطھر ہذان مثالان لاقامة الدلیل مقام امدلولء فان 
السفر أقیم مقام اللشقة وحعل الا علیھا وإن م یکن ٹمه مشقة أصلاً فیدار مر رخحصة 
القصر والافطار علی بحرد سے کر فص الف ران کان الباعث عليه ٹی 


اي قصر الصلاة اي إفطار الصوم القصر والافطار 


نفس الأمز هو الحقة وھکذا الطھر ا حالی عن ا حماع دلیل 0 


أقیم مقام إخ: فإن اللوجب اثبوت النسب تکون الولد من ماء الزوج وہذا أمر تفرّد بعلمه الل تعا یء وعلم 
الوطء أیضّا متعسّر؛ فالنکاح سبب داع إلی الوطء أُقیم مقام الوطء.(القمر) اأُقیمت !ضخ: فکما ان الوطء حرام ٹی 
ھذہ ال لحالات الآتیة فدواعیه أَیضًا حرام احتیاطًا الا بقع ٹی الحرام۔(القس ٹی الاستبراء: فانہ احتراز عن الوطء 
ودواعیه۔(الفس وحرمة المصاھرۃ: فحرمة الصاہرة کما تثبت بالوطء تثبت بدواعیه کما مرٌ مفصلاً۔ (القس) 
والإحرام: فکما ان الوطء حرام فیه بحرم دواعیہ۔(القس) والظھار: أي تق الظھار قبل الکفارۃ.(القمر) 
والاعتکاف: فإنه کما یحرم فیە الوطء بحرم دواعیہ أیضًا.(ا حشی) هذان مثالان إخ: قال بعض ا حشین: الطھر 
دلیل قائم مقام ا مدلولء أي ال حاحة إلی الوطء فھو تمثیل صحیح وأما التمٹیل بالسفر ففیه مسائحة حیث ہو 
لیس بدلیل علی المشقد بل مفض إلی اللشقق قلت: السفر سبب الشقة أُقیم مقام اللشقة تیسیرًا علی العباد؛ 
ولأنھا أمر باطن یتفاوت اُحوال الناس فيه؛ فلا یمکن الوقوف علی حقیقتھاء فأقام الشرع السفر مقامھا؛ لأنہ 
سبب فی غالب الأحوال ٹماء وہذا السفر مثال للعلة ا ئمٗا وحکمّا لا معنئ ومثل السفر المرضء فاإنه أیضّا سبب 
داع إٰی التلف وازدیاد المرض الذي هو موجب حقیقی للرخصق لکن ا کان ذلك أمرًا باطًا سقط اعتبارہ فی 
إضافة ا حکم إليه وأقیم لثرض مقامہ وکذا أُقیم النوم مقام ا حدث: وللس عن شھوۃ, والنکاح مقام الوطء فی 
حق حرمة المصاھرةء فبالتحقیق یظھر ان السفر مثال إقامة السبب مقام المدعو لا الدلیلء ومٹال إقامة الدلیل مقام 
الدلول هو ما قال الشارح بعد ذلك ومن جملة أمثلة إقامة الدلیل إخ.(السنبلي) 

أقیم إخ: لدفع ا حرج فان فی درك اللشقة لا بد من تفتیش بالغء ویتفاوت أحوال النای ق اللشقة. 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۲۵٢ال۲۹۷۳۱۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲608‎ (۷ 


فصل نی الأحکام ۳٣٤‏ قیام سبب الدلیل مقام المدلول 


علی ا حاجة إ ی الوطء وإن 7ع ت إليه ٹی القلب؛ فأقیم الطھر مقام ا حاحة ٹی 
ان َائَة فرحل 
حقٌ مشروعیة الطلاق فیہ؛ لأن لطلاق ‏ یشرع إلا تی زمان کان محتاجًا إلی الوطء فيه 


وهٰذا رٹ يٴ وقت ہب أُو الطھر الذي وطتھا فیه. والفرق بین الضرورة ودفع 
ا حرج: 0 "الضرورة والعجز لا یمکن الوقوف علی ا۔ سر اصلاہ ری دقع اخرج 
مکن ذلك مع وقوع مشقةہ کما ‏ السفر یمکن إدراك ا الشقة بسب احوال اشخاص 
اناد , والفرق بین السبب والدلیل: ان السبب لا بخلو عن تاثیر لہ تی للسببء والدلیل 
قد خلو عن ذلك: فتکون فائدتہ العلم بامدلول لا یر ومن حملة أمثلة إقامة الدلیل مقام 
المدلول الاحبار من اش آئیم مقام اشیة ٹی قول الرحل لامرآن: 'إن کت حيّيٰ فأنت 
طالق"' فقالت: احبك طلقت؛ لأن ا حبة أمر باطن لا یيُوقف عليه إلا بالاخبار؛ لکنه 


صادفة ا کاذبة إیقاغ الطلاقق 


یقتصر علی اٹ حلس؛ لأنه مشبه بالتخییر والتخییر مقتصر علی اٹ حلس. 


علی الحاحة: وھذہ الحاجة أمر یتعسّر درکھا۔ لأن الطلاق !خ: ان الطلاق أمر ممنوع؛ لِمَا فیه من قطع 
النکاح المسنون؛ لأنه شرع ضرورة أنه قد حتاج إليه عند تعن إقامة حقوق النکاحء وا حاحة أمر باطن 
لا یوقف علیہ فأقیم دلیلھا وھو زمان یتجدًّد فيه الرغبق وھو الطھر ا حالی عن ا لحماع مقام ا حاجحة تیسیراء 
وقیل: فیه وھن؛ لن الطھر نفسه لیس دلیل ال حاحة کما لا یخفی؛ والأوی اُن یقال: إِن دلیل الحاحة ھو الإاقدام 
علی الطلاق ٹی الطھر؛ لأنہ زمان یرغب الوطء فيه فإذا راد الطلاق فیه فیعلم منه اُن لہ حاحة إلی الطلاق المائع 
عن الوطی "شرح حسامی"۔(السنبلی) لم یشرع إسح: فإن الطلاق من اُبغض الباحات: وإما أبیح لضرورة دفع 
الخلل ٹی العاشرۃ۔(القمر) وطنھا فیہ: لأن ٹی أیام ا حیض لا حاحة إإل الوطء بل نفرة من .(ا حشی) 

لا یمکن الوقوف !خ: کشغل رحم الأمة بماء الغیر,(القمں) إِدراك امشقة: أي فی السفر تکون اللشقة لا حالة. 
(اتحشی) عن تاثیر !٭: فلا بد للسبب أُن یتقدم علی ا لسبب.(القمر) 

عن ذلك: أي التاثیر فی امدلول والافضاء إليهہ فیجوز ان یکون المدلول مقدَمًا علی الدلیلء الا تری اُن الاخبار 
عن احبة دلیل علی ا حبة ولا أثر لە فیھا۔(القمر) لکنہ: أي لکن الأحبار یقتصر علی اٹحلس حؾ لو اُخبرت عن 
ا حیة خارج اٹ حلس لا یقع الطلاق؛ لأنە أي لأن قول الرجل لام رأنہ: "إن کنت تحبیيٰ فانت طالق" مشبە بالتحییں 
أي من حیث أُنه جعل مدار الأمر علی إخبارھا وحبتھاء والتخییر مقتصر علی ا حلس۔(القمر) 
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فصل فی الأاحکام ۱‌٢‏ بیان شرط ا حکم 
[بیان شرط اخکم] 

والٹالث: الشرطء وھو ما یتعلق بە الوجود دون الوجوب احترز بە عن العلّق وینبغی 
ان یراد عليه قوله: نے وب سرابیت جح سیت 

وھ خسة بالأاستقراعء الأول: شرط محض لا یکون لە تآأثیر ٹی امحکم بل یتوقّف عليه انعقاد 


الشرط اغحض 
العلة کدخول الدار بالنسبة إلی وقوع الطلاق العلق بە ٹی قولہ: 'ِن دحلت الدار فأنت طالق". 
لقولہ: أنت طالق 
والثایی: فی حکم العلل فی حق إضافة ا حکم إليه ووجحوب الضمان علی صاحبه کحفر 
هذا الشرط 
الیٹر ٹی الطریق, الله شرط لتلف ما يُتلف بالسقوط فیہ؛ لأن العلة فی ال حقیقة ھو التقل 
۱ أي للسقوط ق الٹر 


میلان طبع الثقیل إ ی السفلء ولکن الأرض کانت مانعة ماسكة 


والنالث: أي مھا یتعلق بە الأحکام.(القمر) الشرط: قلت: الشرط ا العلامة ومنه اُشراط الساعة لعلاماتھا 
اللازمة لحاء ومنه الشروط للصکوڈە؛ لھا علامات دالة علی الصحة ومنه الشرطىی بالسکون وا حرکة؛ لأُنہ 
نصب نفسه علی زيٗ وهیكة لا تفارقه فی أغلب الأحوال فکان لازمًا.(السنبلی) 

الوجود: بأن یوجد ھذا الشیء عند وجودہ۔(القمر) دون ترجرت ولا بد من قید آخحر وھو دون الافضاء 
احترازًا عن السہب؛ فإائہ مفض ای الحکمہ ولعل الصنف ۔: تہ ٹرکه بنا٤ٗ‏ علی ما یفھم ھذا القید من القابلة 
باللأسباب .(القمر) عن العلة: فإنه یتعلّق بھا وحوب الشيء۔(القمر) لیحرج بہ ا جزے: فإن ا لمزء أیضّا ما 
یتعلق بە وجود الکل دون الوجوب لکنە لیس بخارج.(القمر) بالاستقراء إخ: ھذا اتباع 

للفخر الرازي؛ وأما صاحب "'التوضیح" فقد اسقط لخامسء وھو الشرط الذي ٹی معیٰ العلامة لِمَا أنە العلامة 
نفسھاء وجه الضبط ىي الأٗربعة الباقیة بن وجود ا حکم إن مم یکن مضافا إليه فھو الرابع کول الشرطین وإن 
کان فإن تخلل بینە وبین ا حکم فعل فاعل ختار غیر منسوب إليه وکان غیر متصل بالحکم فھو الٹالثء وإلا فإن 
م تعارضہ علة تصلح لاضافة الحکم إلیھا فھو الثانء وإن عارضه فھو الأول؛ کذا فی 'التلوی یح'.(الستبلي) 
کدخول الدار: فإنہ شرط حض لیس مولَرٗا فی وقوع الطلاق ولا مفضیّا إليه بل یتوقّف عليه انعقاد علة 
لوقوع الطلاق؛ وھو قولہ: "انت طالق".(القمر) فی حکم !ح: وھذا ٹی شرط لا یکون العلة صالحة لنسبة الفعل 
وإضافة ا حکم إلیھا لکوفھا غیر ختارۃء ولذا یُضاف ا حکم إلی ہذا الشرطء فھو خلف عن العلة.(القمر) فانہ: 
أي فان حفر البئر ٹی الطریق شرط لتلف ما یتلف بالسقوط فيەء اي ٹی الیئر؛ وھو الانسان أو الدابة.(القمر) 
ھو التقل: وھذا لا یصلح لاضافة الحکم إلیە فإنه أمر خلقی لیس باختیاري.(القمر) 
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فصل نی الأحکام ۳۹ بیان شرط ا حکم 
عر یر تر بے س يي چب سی ہپ چوس 
فأقیم ا حفر الذي ہو الشرط مقام العلة ٹی حقٗ الضمان إذا حفر فی غیر ملک وأما إِن 
حفر فی ملکہ أو أُلقی الانسان نفسه عمدا قی البئر فحینئلٍ لا ضمان علی ا لافر أصلاً۔ 
وشی الرقء فإنه شرط لسیلان ما فيه؛ إذ الزق کا مانعاء .ا سس والعلة می 


لسیلان 


کونہ الا لا بصلح آن/تضاف احکم الہ اد هو ار حِلی للشی+ خل علیہ فاضیف 


کونه ماما 


إل الشرطء ویکوٹ صاحب الشرط ضا اعلف ما ونقصان لەرق أيضً: 

والثالٹ: شرط لہ حکم الأسباب: وحن جو ع>ىى فی 
ختارء لا یکون ذلك الفعل منسوبًا إلی ذلك الشرطہ ویکون ذلك الشرط سابقا علی ذلك 
الفعلء واحترز بە عمّا إذا غكلُلِ فعل فاعل طیعی کحفر البئرہ فانه ٹی حکم العللء وعما إذا 
کان ذلك الفعل منسوبًا لی ذلك الشرط کفتح باب قفص الطیر؛ إذ طیرانه منسوب إلی 
الفتحء فإنه أیضًا تی حکم العلل عند حمد ہہ حؾ یضمن الفاتح عندہ خلاقَا مھماء 


سبب محض: لأنە مفض إلی الوقوع فی البئر۔(القمر) لیس بعلة لہ: بدلیل أنە لو نام ٹی موضع فحفر ما تحتہ 
بحصل الوقوع بدوت الشيء۔(القم فحیل لا ضمان !خ: لأنە لا تعڈی ثی حفر البئر فی ملك نفسہ: ومن 
ألقی نفسه عمدًا ٹی البٹر فا حکم مضاف إلىی ھذا الإالقاء لصدورہ من فاعل ختار عمذا وقصداء فلا یضاف 
الحکم إلی الشرط أي حفر البئر لصلاحیة العلة لإاضافة الحکم إلیھا.(القمر) والعلة إح: : أي العلة لسیلان ما ٹی 
الزق ھی کونە مائمًا سائلا رقیق القوامء یقال: "ماع الشيء'" إذا جری علی وجه ات نو 
فاضیف: أي الحکم إل الشرط أي الشق.(القمر) کحفر الیئر: فإنہ تخلل بین وبین المشروط أي السقوط ث 
البٹر فعل فاعل طبعی خلقي أي الثقل۔(القمر) فإنہ: أي فإن الشرط الکذائي۔(القمر) 

قانہ: أي فان فتح باب قفص الطیر۔(القمس) یضمن الفاتح: لأن فعل الطیر ھدرہ فإذا حرج علی فور الفتح 
جب الضمان علی الفاتحء فإن النفار أمر طبعی للطیر: فلا عیرة بە فیضاف ا حکم ا ی الفتح.(القمر) 

خلافا غھما: اي للشیخینء فإنه عند ما لو فتح باب قفص الطیر فطار لا یضمن الفاتح؛ لأن فتح باب القفص 
شرط تخلل بینە وبین مشروطە اي الطیران فعل فاعل مختار أي روج الطیر عن القفص؛ ولیس ھذا الفعل من 
لوازم الفتح وضروریائہ فکان الفتح شرطٔا ٹی حکم الٗسباب: فلا یجعل التلف مضافًا إليه.(القس) 
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فصل لی الأحکام اعد بیان شرط ال حکم 
وعمًّا إذا لم یکن الشرط سابقًا علی العلّة کدخول الدار ٹی قولە: 'أنت طالق إن دخعلت 


لدار'؛ إذ هو مؤعتّر عن تکلم قولہ: 'أنت طالق' فإانه شرط حض داعل فی القسم الأول. 
وٹ جج شرط للاباق؛ إذ القید کان مانعَاء فإزالته 5 ولکن 


7 أي إنسان حل قید العبد اي من الاباق 
تخلل بینە وہین الاباق 7 فاعل الختار وھو العبد ولیس ہذا الفعل منسوبًا إٰی 
والنفر 
الشرط؛ إذ لا یلزم ان یہوںن کل ما بل القید آی اق وقد تقدم ھذا الحل علی 
الإباقء فھو ٹی حکم الأسباب؛ فلھذا لا یضمن ا ال قیمة العبد بخلاف ما إذا أمر 
العبد بالاباق حیث یضمن الآمر وإن اعترض فعل مر ختار؛ لن الأمر بالاباق 
استعمال له فإذا ابق ہأمرہ فکانہ غصبه بالاستعمال؛ بخلاف ما إِذا کانت الواسطة 
أي طلبپ العمل أُي للعبد 
اللتخللة مضافة إلی السبب, فإنه یضمن صاحب السبب کسوق الدابة وقودھا؛ إذ فعل 
الدابة وھو التلف مضاف إلی السائق والقائد؛ فیضمنان ما تلف 4ا. 
اي بالدابة 
علی العلة: أي فعل الفاعل الختار.(القمس) فانه شرط حض: سحلوہ عن معیٰ العلیة والسببیة.(القمر) 
ولکن غلل (خ: فإن العبد فر باعتیارہ.(القمر) إذ لا یلزم (خ: فان حق المولی مائع من ا خروج والاباق. (القمر) 
علی الاباق إخ: فلم یترگب الاباق علی ا حلء فلا یکون مضافا إليهء فلم یکن ضامنًاء والاباق ٹی ال حقیقة علة 
التلف: وا حاصل ان الحل وإن کان ٹی ا حقیقة شرطٔا لکن لە حکم السبب؛ إذ السبب ا حقیقي یتقدام علی وجود 
العلة کما ان الشرط بتأحر عنھاء وعذا الوصف حاصل للحل؛ لأنه سابق علی الاباق الذي هو علة التلف 
فثبت ان لە حکم السبب.(السنبلي) حکم الأسباب: أي الي لیس فیھا مع العلة.(القمر) 
لایضمن ال حال إخح: أي لمالك العبد وھذا إذا کان العبد عاقلاء وأما إذا کان بحنوا فالحال ضامن قیمتہ 
للمالك عند محمد ۔ٴلظہ.(القس) فائہ یضمن إح: لأن ھذا السبب قي معیٰ العلة.(القمر) 
سرت الدابة إلحخ: فان اسزق والقود بے لە ّح العلۃ؛ لأن العلة تحدث بہف رت لأئه قد 
ال الگ تی ام فرط و کی لیب لاق کم الم فلیس و 62 ورس تی 
الدابة ٹی الطریقء فجالت پُمنةڈ وس6 غ اُصابت شیا ٰ یضمله ا مرصل؛ لأن فعله قد انقطع با محولان او 
الوقوف, نم ُنھا أنشأت سیرا آخر باختیارما.(السنبلي) 
مضاف !إخ: لأن السوق والقود حمل علی الذھاب کرمَاء فینتقل فعل الدابة إلی السائق والقائد.(القمر) 
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سے ۸ بیان شرط ا حکم 
والرابع: شرط ط اما 1 حکما کنا و اٹ شر ضین ٤‏ یک تعلق گھما کقوله اھر او “ان 


ک 
اي بالشر طین 


سا نل از فنہ انار ثات طاق و ات دخول النار الڈی رد أولا یکون 
شرطٔا اسمّاء لا حکما؛ إذ ا حکم مضاف إلی آخر الشرطین وجوداء فھو شرطہ ا“مًا 
وحکمّا من جمیع الوجوہ فلو و وجحد الشرطان ىی اللك بأن بقیت منکوحة لە عند 
وجودہما فلا شك أنه ینسزل ال جحزاء وإن لم یوجد فی الملك أو وجد الأول تی اللك 
دون الثان فلاشك أنه لا ینسزل الخزاء وإن وجد الثان ٹی اللك دون الأول بأن أُبافھا 


نعلم تمام الشرط 


الروج فدخلت الدار الأویء نم تزوٴجھا۔ فدشات افدار الثایة پسزل آغخرای و تطلق 


عندنا؛ لأن الدار علی آخر الشرطین: ہو انھا اج إلیه فی وقت التعلیق وی وقت 


نزول ال مزاء وأما فی ما بین ذلك فلا وعند زفر ے: لا تطلق؛ لأنہ یقیس الشرط 


أي لا بجتا لی انْذٰک 


الآخر علی الأول؛ إذ لو کان الأول یوجد ٹی الملك دون الآخر لا تطلق فکذا حکسه. 
وا حخامس: شض شو کالعلامة اخخاللصة کاپ۷ حصان یی انا تن تحت 


شرط امما: أي صورۃً لوجود صیغة الشرط أو دلالتہء ولتوقف الشروط علی الشرط۔(القمر) لا حکما: فإن 

اللشروط لیس عقارنًا به وحوداء بل هو یتأخر إٰی وحود آمر آخرء وھذا اور با باڑًا. (القمر) 

اما: ات سرای عس احام . 7 2" 229 مضاف کا لشرطین وجودًا وھو 
الللك: بن انا فدحلت ادارین آو مہ میم الٹان بن دحل سای بش 

- فدخلت الأاحری مٰ ُطلق اتفاا.(السبلي) بن آپاتھا الزوج: أي قبل دخول الدار الأُوئی.(القمر 

آحر الشرطین: فان ابتزاء إنما یترّب علی تام الشرط وتمامه فا ھو بوجود المزء الآخر .وت 

2 للك انا تا ج إلأن اللك تی الٹان ضروري بوقو غ الحزاء دون الو ولء فلا یصح قیاس زفر ب۔ لفوات 

الساواۃ] ذ فی وقت ١خ:‏ فظھر ان لا بد للشرط الثانِ من املك لا للشرط الأول.(ا حشی) 

الشضرط الآخر: فإن الشرطین شیء واحد فی وجوب ال مرا فکما فی إحداہما بشترط اللك کذا ںی 

00-0 فکذا عکسہ: أي یوجد الآحر فی اللك دون الأول.(القم کالعلامة ا خالصة: أي الي 

لا یتعلق بھا وجحود حؾ یکون شرطا ولا وحوب حیٗ یکون علق بل ھی تعرف وحود ا حکم.(القمر) 


7 
7 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰۳۵۰۱٤0۲٢۱۷۳۱0ک5.۷۸۷۱۲م۴‎ ۷7 


فصل فی الأحکام اخ بیان شرط ا حکم 
شرط للرحم فی معنی العلامق وقد عدّوا ہذا تارةً ٹی الشرط وتارةٔ ٹی العلامة علی ما 
سیحيء ولٰذا م یعذّہ صاحب ''التوضیح" من .0" مم امم کو ضَارظء ہک 
بھا الفرق بین الشرط وما ٹی معناہ علی ما قال:-- 

إنھا یعرف الشرط بصیغتهہ کحروف الشرط مثل قولہ: "إن دخلت الدار فأنت طالق' 


وس ہس سس پا ےپ س ہت 
یر2 


أو دلالتہ وھی الوصف الذي یکون فی معیٰ الشرط کقولہ: "ائرأة الیی أتزوجھا طالق 


مت فإنہ معیٰ الشرط دلالة لوقوع الوصف فی انکر أي الامرأة الغیر العینة 
ي التروح “ 

بالاشارۃ لا النکرة النحویة؛ إذ ھی معرّفة باللام؛ فلما دحل وصف التزوج ٹی المنکرۃ 

وھو معتبر ٹی الغائب یصلح دلالة علی الشرط فصار کكأنه قال: "'إن تزوجت امرأ 

الوصف : اللکرۃ أي دلیلا 


فھی طالق' ولو وقع ٹی الٰعی بأن یقول: "ہذہ الرأة ال أتروَج فھي طالق''۔ 


أي الوصف ‏ بالؤاشارة 


ا صلح دلالة علی الشرط؛ لأن الوصف ق ا حاضر لغو؛ إذ الاشارۃ أبلغ ٹی التعریف من 
الوصف: فکانہ قال: ''مذہ امرأة طالق"؛ فیلغو فی الأجنیّة. 


فی معنی العلامة: فإنہ معرف ومظھر حکم الزناء وھو أنه حین وجد کان موجبًا للرحم: والمعرّٗف علامة.(القمر) 
ولذا لم یعذہ: اي الشرط الذي هو کالعلامة۔(القمر) عن معنی الشرط: وہو وجود ا حکم عند وجود 
الشرط.(القمر) أو دلالعہ: أي یدل الکلام علی التعلیق دلالة کلمة الشرط عليه.(القمر) 

أي الامرأة إل: دفع دخلء تقریرہ: ان لفظ الرأ ٹی الین معرفة فکیف تفوّٰہ اللصنف یہ بکوئە نکرۃ؟(القمر) 
لا الشکرۂ النحویة: جواب سوال مقڈرہ تقریرہ: أنا لا نسلم وقوع الوصف ںی النکرة؛ لأن اطرأۃ فی قولہ: امرأة 
الی إلحء معرفة لا نکرۃ؟ فاحاب بأن الراد بالنکرۃ غیر المعینة بالإاشارة لا النحویة.(السنبلي) 

وھو معتبر إح: تعرف الغائب بالصفة.(القس یصلح !إ: وھذہ الدلالة حصلت من الموصول: فإن النحاۃ یقولون: 
النکرۃ الملوصوفة با حملة الفعلیة والظرفیق أو الاسم اللوصول الذي صلتہ جملة فعلیة أو ظرفیة أو الاسم للوصوف 
باسم الموصول المذکور إذا وقع مبتدأ یکون متضمتًا لمعیٰ الشرط؛ ولذلك بجوز الفاء علی خبرہ.(السنبلي) 

فصار کانہ إح: لأن ترتب ا حکم علی الوصف تعلیق بە کالشرط.(القمر) فیلغو فی الأجنبیة: اي فیلغو ھذا 
القول إٰذا شار بە إلی الأحنبیة؛ لُنھا لا تصلح غحلیة الطلاق فصادف الإیقاع بغیر حلهء فیلغو.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲ ۲م۹.۷۷۱۲۹م۲۱۷۳۱۱‎ 


فصل نی الأحکام ٤‏ بیان شرط اخکم 

ونص الشرط بجمع الوجھین. أي العین وغیر المعینء حیؾ لو قال: 'إن تزوحت امرأة 

فھی طالق" و "إن تزوحت ھذہ المرأة فھی طالق' بی یقع الطلاق بالتزوج ٹی الصورتین. 

والرابع: : العلامق وھی ما یعرف الوجحود من غیر ا یتعلق بە وجحوب ولا وجودںں 
أي وجحود ال حکم 

فقوله: "ما یعرٗف الوجود'' احتراز عن السبب؛ إذ ہو مُفض لا معرّفء وقولہ: "من غیر 

آن علق ره جرب" احتراز عن العلق و'لاوحود' 'احتراز عن الشرط کالاحصان ٹی 


باب الزناء فإنہ علامة للرحم؛ وھو عبارۃ عن کون الزاتي حًا مسلمًا مکلھا وطئ بنکاح 


بالًا 


صحیح مر مرف ا فالتکلیف شرط ن سار الأحکام وا حریة لنکمیل العقوبةہ وانا العمدة 
اي بالعقل والبلوغ 
الاسلاد الوطء بالنکا ۱ ھا حعلتاہ علامةً لا طٔاہِ لأن الزنا إذا 
هھنا ھی الإ ات" ح الصحیح وإ شر لز 
فی لا لف اناد مل لے علی حا وت بل إذ لو وجد الاحصان بعد 
أيٍ بعد الرنا 
وت یثیت بوحوڈہ الرحم 0چیی۷ی۷۳۷۶ییییییییئ++۷110بً"9 +0 


ونص الشرط: أي صریح الشرطء وھو ما یکون بصیغتہ بجمع الوجھین, بخلاف دلالة الشرط فافھا لا تحمع 
الوجھین؛ بل تختص بالنکرۃ لقصور ھذہ الدلالة فإنھا شرط معیٌ لا صیغةً.(القم والرابع: أي ما یتعلق بہ 
الأاحکام.(القس یعرف الوجود !لخ: مثل التکبیرات فی الصلاة إعلام علی الانتقال من رکن إلی رکن: والأذان 
علم الصلاةء والتلبیة علم شعار ا حج؛ ومٹل رمضان فی قول الرحل لامرأته: انت طالق قبل رمضان بشھرہ فانه 
معرّف محض للزمان الذي یقع فیه الطلاق؛ وقد یٔسمّی العلامة شرطاء یعيي بطریق ا حازء وذلك مثل الحصان 
ق باب الزتاء "غقیق'۔زالسبلي) احتراز غن العلةہ لتوقف وجوب العلول علی العلة.(القمر) 

احتراز عن الشرط: فإنہ یتوقّف عليه وحود الشروط۔(القمر) لعکمیل العقوبة: أي لیصیر أھلا للعقوبة 
الکاملة.(القس وإغا العمدة هھنا !خ: قال ٹی "التحقیق": قیل: إحصان الزنا عبارۃ عن احتماع سبعة أشیاء: 
العقل؛ والبلوغ؛ وا حریة والنکاح الصحیح: والدخول بالنکاح وکون کل واحد من الزوجین مثل الآخر ٹيی 
صفة الإإحصان: والاسلام قال: وقال شمس الأئمة ۔ۓہ: شرط الاحصان علی الخصوص شیٹان: الاسلام 
والدمحول بالنکاح الصحیح بامرأة ھی مثله فأما العقل والبلوغ فھما شرطا الأھلیة للعقوبة لا شرطا اإ(حصان 
علی الخصوص وا حریة شرط تحصیل العقوبة.(السنبلي) هھنا: أي ٹی خصوص شرط الاحصان.(القمر) 

لا یتوقف إخ: أي کما یکون التوقف علی حدوث الشرط.(القمر) 


۲۱م۹.۷۷۱۲م۲۱۱۷۳۱۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱۱ 


فصل فی الأحکام ١‏ بیان شرط ا حکم 
وعدم کونه علة وسیًا ظاھرء فعلم أنه عبارۃ عن حال ىي الزانِ یصیر بہ الزنا نی تلك 
ال حالة موجبًا للرحم یں سرت وھذا عند بعض التأاخریں وختار الأآکٹر أنە 
شرط لوجوب الرہ جم؛ لأن الشرط ما بتوفّف عليه وجود الحکم والإحصان ذہ الاابق 
سے یر رات رت یسح بب چیھ یف 
شھودہ إذا رجعوا بحال؛ تفریع علی کون اإحصان علامةً لا شرطّا یعبی إذا رحع شھود 
اإ(حصان بعد الرجم لا یضمنون دیة الملرحوم بحال أي سواء رجعوا وحدھم أو مع شھود 
الزنا َيضّاء لأنہ علامة ۲ یتعلق بھا وجوب ولا وجود ولا یجوز إضافۃ ا حکم ال 
بخلاف ما إذا احتمع شھود الشرط والعلة بن شھد اثنان بقوله: "'إِن دخلت الدار فأنت 


اي الزوج 
طالق" وشھد اننان بد ول الداں مم رحع شھود الشرط وحدھم فاغم یضمنون عند 
بعض ا مشایخ؛ لآأن الشرط صالح خلافة العلة عند تعذر إضافة ا حکم إلیھا لتعلق الوحود 

العلة 

بە وثبوت التعدي منھم وھو ختار فخر الاسلام 0 وعند جن الإأئمة: لا ضمان 
أي بالشرط شھود الشرط 
وعدم کونە: أي الإاحصان علة وسییًٔا ظاہر؛ لأنە لیس بمثر فی الرحم ولا ہو طریق مفض إليه۔(القس) 
ظاہر إخ: وھو أنە لیس بطریق مفض إليه فعرفتا ان الرجم غیر مضاف إليه وجوبًا ولا جوداء ولکنە عبارةۃ عن 
حال قي الزای یصیر الزنا ٹی تلك ا حالة موجبّا للرحم فكَان مِت رفا آن الرنا حین وجد کان موجبًا للرحم: فکان 
علامة لا شرطا.(الستبلي) عن حال !ح: وھو کون الزاین حرٌا مسلمًا کما مر.(القمر) 
نہ شرط (لخ: فشھود اٰاحصان إذا رجحعوا یضمنون اضافة التلف بالر حم لی ھذہ الشھود.(القمر) 
والاحصان جُذہ ا ثابة: فإن وجوب الرجحم یتوقف عليه.(القس) أو مع شھود الزنا إلح: قبل القضاء أو بعدہ؛ 
لأنھم کانوا شھود العلامة والعلامة لا يتعلّق ھا وحود ولا وحوب: فلا بجوز إضافة ا حکم إِلیھا بوحہ فَإذا 
یضف الرحم لی العلامة وھو الا حصان فشھود الا حصان بریئون عنه فلا ضمان علیھم علیھم.(السنبلي) 
وجوب ولا وجود: أي وجوب الحکم وھو الرحم ولا وجودہ۔(القس إن دخلت 5 أٌي بأن الزوج علق 
طلاقھا علی دخول الدار وھی غیر موطوع وی ہی اي الزوج ما أُدّاہ الٰرأة من نصف الھر .(القمر) 
وعند شمس الأئمة: وعامة ا حققین منھم ا بو الیسر ۔(القمس) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۲۵١۲١۹ -۹.۷۸۷۱۸۲608م۷۳۱۱۵‎ ۸۷" 


فصل فی بیان الأھلیة ہت بیان العقل 
علیھم قیاسّا علی شھود الاحصان: وإن رحع شھود الیمین وشھود الشرط جمیعَا 


شھود الشرط 


فالضمان علی شھود الیمین حاصة؛ وم صاحب علق فلا یضاف التلف إل شھود 
الشرط سس وعند زفر ۔ شھود الإ(حصان إذا رجحعوا وحدھم ضمنوا دیة 
المرحوم ذھابا” 53 آئنہ شرط وا حواب: ان الإحصان علامة لا تصلح للخلاف ولئن 
سلمنا أنه شرط فلا یجوز إضافة ا حکم إليه؛ لأن شھود العلة وھی الزنا صالحة للاإضافۃ؛ 


کما ذھب إليه التقدمون 


فلم یق للشرط اعتبار؛ إذ لا اعتبار للخلف عند إمکان العمل بالأصل. 

ولمًا فرغ عن بیان متعلّقات الأحکام شرع ںی بیان أھلیة احکوم غلْء وعر آلکلٹ. 

ولمًا کان من العلوم ان أھلیته لا تکون بدون العقلء فلذا بدا بذکر العقل؛ فقال: 
[فصل نی بیان الأھلیة] 


والعقل معتبر لائبات الأھلیة؛ إذ لا یفھم الخطاب عو وخطاب مُن لا یفھم قبیح؛ 


وقد مر تفسیرہ ی السنة؛ مھ مہ جو مہ 2جو وجچوزی غوروی مو وہ 
کت 


فالضمان: أي ضمان ما أدّی الزوج إلی ا مرأة علی شھود الیمین أي التعلیق خاصة؛ لأنھم أي لأن شھود التعلیق 
شھود العلة؛ لأغم أئبتوا قول الزوج: "انت طالق' وھو علة لوقوع الطلاقء فلا یضاف إِخ.(القمر) 

ڈھابا: لی أنہ أي الحصان شرط والشرط والعلة سواء ٹی إضافة الضمان إلیھما لتوقف ال حکم علی الشرط 
کما یتوقف علی العلة.(القمر) علامة: أي لیس بشرطء فلا بجوز إضافة ا حکم إليه.(القمر) 

صا لة إحح: وعند وجود العلة الصال حة للحکم لا یضاف ا حکم إل ی الشرط فشھود الزنا شھود العلة وھی 
صالحة للحکم فیضاف التلف إِلیھم فیحب علیھم الضمان خاصة إن رجعوا عن الشھادة فإن تہتوا انقطع 
الحکم بشھادثھم عن الشرط.(السنبلی) للإضافة: أي لاضافة ا حکم إلیھا۔(القس متعلقات: أي السبب والعلة 
والشرط والعلامة.(القم) شرع: فإن الأحکام وما یتعلق بالأحکام لا تثبت بدون أھلیة ا حکوم عليەء وھی 
صلاحیة الکلف لوجوب ا حقوق المشروعة.(القس العقل !: عند الاکٹر العقل قوة بھا إدراك الکلیات 
للنفس؛ وعحلھا الدماغ عند الفلاسفق والقلب عند الأصولیین؛ وھو اللحم والقوة ھی امراد بالنور فی قول 


۱۷۷۷۷۷۷۰۲۵٢ا۲۹۷۳۱۵۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲۹۱68‎ ۸(۷ 


فصل فی بیان الأھلیة ٣‏ بیان العقل 
وأنہ خلق متفاوقاء فالاکٹر منھم عقلا الأنبیاء علیھم السلام والأولیاء ح2 نم العلماء 
وا لحکماء ٹم العوام والأمرای ٹم الرساتیق والنساء سح متفاوتفق 
ہس پیوس پوس سہ ودب وش یف 
أُقام الشرع البلوغ مقام اعتدال العقلء واختلفوا ٹيی ک وعدمه فقالت الأشعریة: 


لا عبرۃة للعقل دون السمع وإذا و سے جم : فلا یفھم حسن شيیء 
1 - 


وقبحه و إنجابہ وخر - ولا یصح مان صِي عاقل؟ لعدم و۶ررد الشرع بف وھو 
ي بائعقل 7 
رق ھا وک شر فرف ھن إوَمَا کنا مُعَذیينَ حتّی نبَث رَسُولاً)ہ 


(الاسراء١١)‏ 
5اا مہ فو ہہ وہ 5 7 . ۰ 7 1 ا ا ا ارد 
وقالت العتےز لة: إنه علة موجبة : استحسنۂة) و محرمة : استفبحه علی القصع والثبات 


وأنه: اي العقل لق متفاوا لی الناس قوۃ وضعفًا.(القمر) 

متفاوتًا: هذا رد ما قال اللمعتزلة: إن العقل غیر متفاوتة؛ لأن مدار التکلیف والدائر غیر متفاوتة: فالمدار أیضّا كکذلك 
فالصنف لہ رڈ قول العتزلة وإن لم یکن غرضه ھذاء فلا وجه لذکر ھذہ العبارة ٹی هذا المقامء لأن مناسبة العبارۃة 
بالعقل معتبر لاثیات الأھلیق فقالت الأٗشعریة: لا عبرة للعقل أصلاً۔ 

متفاوتا: ی یعینی ان العقل متفاوت ںی أفراد الانسان حدوًا وبقاع أما حدوئًا؛ فلن النفوس متفاوتة بحسب الفطرۃ ٹ 
الکمال والنقصان باعتبار زیادة اعتدال البدن ونقصائه وأما بقاء؛ فلان النفس کلما زادت ںی کثرۃ العلوم ازدادت 
تتاسبًا بالعقل الفعّال الکامل من کل وج فازدادت إفاضة نورہ علیھا لازدیاد الاستفاضة بازدیاد الناسبة ولا 
تفاوتت العقول ٹی الأشخاص تعذر العلم بن عقل کل شخص ہل بلغ الرتبة الیي هی مناط التکلیف؟ فقڈر 
الشارع تلك ارتبة بوقت البلوغ إقامة للسبب الظاھر مقام حکمہ؛ ھذا ملخص ما فی "التلویح"'.(السنبلي) 

لا عبرة: أي فی معرفة الأحکام الشرعیة العقل دون السمع أي من الشارع۔(القمر) السمع: أي للسموع وھو 
الدلیل الشرعی۔(القس) حسن شيء: أي کون الشیء قابلاً؛ لأن یٹاب علی فعله.(القمر) 

وقحدہ: أي کون الشيء قابلاً لأُن یعاقب عليه.(القمر) لعدم ورود إخ: فان الصیي العاقل لا یکلفه الشارع .(القس) 
واحتجوا بقوله تعا ىی لح: فان ھذا القول یدل علی نفی العذاب عنھم قبل البعثةق وھذا الانتفاء حکم الکفر 
عنھم.(القس) !نه: أي العقل علة موجبة ما حکم العقل بحسنہ کشکر المنعم وعلة محرمة لِمَا حکم العقل بقبحه 
ککفران نعماء اللہ تع ی.(القسر) ا استحسنہ: مثل معرفة الصانع بالألوھیة وشکر المنعم.(انحشي) 

پا استقبحه: مثل ا حھل بالصائع ‏ وکفر امنعم.(احشي) 


۷۷۷۷۷۷۰۴٤۲٢ ۹.۷۷۸۲۹۲۸۴۶م۱۷۳۱۱۰‎ ۷7 


فصل فی بیان الأھلیة ٤‏ بیان العقل 
فوق العلل الشرعیة؛ لن العلل الشرعیة أمارات لیست موجبة لذاتھاء والعلل العقلیة 
موجبة بنفسھاء وغیر قابلة للنسخ والتبدیل. 

ف0“**""0ھ٭" الشرع پیر رد ٹا 


أي الس زلة أي شس العقائد 


نی أَرَاكُ وَقَوْمَكَ فی ضّلال مین کہ ۰- ھذا القول ات -- - قال: 


۲ ہر (الأَعام:٢٤٢)‏ 

رك" ونم یقل یقل: 'اوحي إلیٌ'۔ 

وقالوا: لا عذر لن عقل فی الوقف عن الطلب وترك الإابعانء والصی العاقل مکلف بالإبمان 
صغیرٴا کان أو کبیا 


لأحل عقله وإن لم یرد عليه السمع, ومن لم تبلغه الدعوۃ بأن نشاً علی شامق ا بل . 


أمارات: أي علامات قابلة ٹلنسخ۔(القم) والعلل العقلیة إخ: اعلم أُن القبح وا حسن يُطلقان علی للائة 
معانِ: الأول: کون الشيء ملالمًا للطبع أو منافرا لە؛ الثانی: کونه صفة کمال او صفة نقصانء والٹالٹ: کون 
الشىء متعلق الدح عاجلا والثواب آجلاء وکونە متعلق الذم عاجلا والعقاب آجلا فا حسن والقبح بالمعنیین 
الأولین یئبتان بالعقل اتفاقَا وأما بالمعیٰ الثالث فھو التنازع فيه عند الفریقینء کذا ٹی "التوضیح" .(السنبلي) 
بنفسھا: فلوم یکن الشرع واردًا بإنجاب الأشیاء وتحرمھا لحکم العقل لوجوٹھا وحرمتھاء وم یتوقف 
بوتھما علی السمع۔(القس فلم یثبتوا إح: بناء علی ان العقل استحال ھذہ الأمور ولا ورد النقل بھا فردّوہ 
وقالوا: إن العقل قرینة اٹحاز وھذا زعم فاسد منھم فان العقل لا یستحیل ھذہ الأمو نعم لا یدرکھا العقل 
والفرق بیٹھما بیّن.(القمں ما لا یدرکه العقل إخ: ویقبحہہ فما یقبحہ العقل لا بجوز أُن یثبت بدلیل شرعيء 
فلذا آنکروا کون القبائح خلوقة لە؛ لأن إضافتھا إلی اللہ قبیح عند العقل.(السنبلي) 

والمیزان: الذي یوزن بە أعمال العباد.(القس والصراط: أي الذي يَعبْر عليه السلمون أحدّ من السیف وأدق 
من الشعر۔(القس بالعقل: فلوم یکن العقل ححة موجبة بنفسه وکانوا معذورین لَمَا تک ٹی ضلال 
مبین.(القسں) لا عذر الخ : اي جعلوا ا خطاب متوجَھًا بنفس العقل؛ وتفسیرہ ما قال اللصنف سٌہ: وقالوا: 
لا عذر إخء وحاصله: أن من عقل سواء کان صغیرًا أو وییچجیکڈویکٹروو سر اللہ 
تعا ی لا يقبل عذرہ یوم القیامة عند اللہ تعا لی وإن لم یأتە الرسول.(السبلي) 

فی الوقف: اي ق الوقوف عن الطلب؛ أي طلب ا حق والنظر لمعرفة الصائع وأحکامە.(القمر) 


۳ ۲۴م۹.۷۸۷۱۲م۲۱۷۳۱۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰۱۱۵۲ 


فصل فی بیان الأھلیة 0 بیان العقل 
إِذا ہہت ولا کفر کان من أُھل التا, ر لوجحوب اإإمان مجرد سس وأمًا تی 


ای لاسکام فشرم ۔ 


أبي منصور . لہ أیضّاء 9 0" 0-99 

ہے سو و ار ولکن الصحیح من قول الشیخ أبیي منصور سح 
ي دا کی 

ومذہب أبي حنیفة سظ ما ذکرہ اللصنف لہ بقوله: نحن نقول: و الدی تبلعغه 


الدعو :٥‏ إنە غیر مکلف ممجّرد العقل ء فإذا لم یعتقد إ الا ولا كفرًا کان معذورا؛ 


إٰذ یصادف یتمکن فیھا من التأمٌل والاستدلال؛ وإذا أعانه اللہ تعا ی بالتجربة وأمھله 
لدرك العواقب لم یکن معذورا وإن لم تبلغه الدعوة؛ لأن الامھال وإدراك مدة التائل 


عتے لہ الدعوۃ ٹی تنبيه القلب عن نوم الغفلة بالنظر ٹی الایات الظاھرق ولیس علی حد 


أي دعوۃ الرسل 
الإمھال دلیل یعتمد عليه؛ لأنه بختلف باختلاف الأشخاص, فرب عاقل یھتدي ٹی زمان 


قلیل إلی ما “ا بھتدي غیرہ فیفوٴض تقدیرہ ا یىی الله تعا یی وقیل: إِنه مقڈر بنلانة ایام 
اعتبارًا یامھال المرتد وھو ضعیف. 


ومعرف: بیع أُن اللوحب هو الشرع؛ والعقل معرٗف للاأحکام الشرعیة.(القمر) 

غیر مکلف: أي بالإبمان بمجرد العقلء أي بدون مرور زمان التامل والتحربة؛ لن العقل غیر موحب بنفسہ نما 
ہو آلة الادراك فإذا لم یعتقد إیمانًا ولا كفرٗاء أي بدون مرور مدة التأمل کان معذوراء وإذا اعتقد کفرّا 
مم یکن معذورا فإنه کابر من العقل واعتار الکفر وما نظر فی الّیات الاغیة من قیام السماوات والأرضین؛ 
کیف ومن نظر إ ی البناء بنتقل علمه إلی البانيی إلا من کاہر عقله.(القس والاستدلال: أي بالآیات الاھیة علی 
معرفة الصانع تعالی.۔(القس علی حدّ الإمھال: اي تقدیر زمان الامتحان والتحریة.(القمر) 

ما لا یھتعدی: اي ىی ذلك القدر من الزمان. (احشی) ا ی الله تعا ی: إذ هو العا م ممقدار ذلك الزمان ٹی حق 
کل شحص فیعفوا عمّن لم یدرك ذلك الزمان وعاقب علی من استوفاہ۔(القمر) 

بامھال المرت: فإنه إذا استمھل المرتد یُمھل ثلائثة أیام؛ کذا ٹی "الکشف"۔(القمر) 

وھو ضعیف: لتفاوت العقول کثيرًا فکیف یقدر مدة الامھال؟(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵٤۵ ۲۲م۹.۷۷۱۲م۲۹۱۷۳۱۱‎ 


فصل فی بیان الأھلیة 9 بیان العقل 
وعند الأشعریة ان غفل عن الاعتقاد حیح هلك أو اعتقد الشرك وم تبلغه الدعوۃ کان 
معذورٴا؛ لأن العتبر عندھم ہو السمع وم یوجد وھٰذا من قتل مثل ھذا الشخص 
ضمن؛ لأن کفرہ معفو٘ وعندنا م یضمن وإن کان قتله حرامًا قبل الدعوۃ. 

ولا یصح إیمان -- العاقل عندمی سس یصح وإن م یکن مکلفا بب لأن 


الوجوب با خطابء وہو ساقط عنہ لقولہ خنڈ: "رفع القلم عن ثلاث: عن الصبي حیؾق 
حتلم وعن ا ٹون حؾ یفیقء مت 


وعند الإأشعریة إح: حاصل الاختلاف: ان حسن الأفعال وقیحھا شرعي عند الأشعریف أي لا یعرف بغیر 
بیان الشارعء وعقلي عندنا وعند العتزلة أي لا یتوقف علی الشرےء بل ا حسن حسن فی نفسے والقبیح قبیح 
ٹیٴ نفسہء فلوم یرد الشرع وکانت الأفعال متحققة کائت حسنة وقبیحة۔(السنبلي) 

إِن غفل: أي من لم یبلغه الدعوۃ مع وجدان مد الت‌امل عن الاعتقاد؛ أي اعتقاد الإیمان.(القمیر) 

کان معذورا: وعندنا م یکن معذورًا فی الصورتین: آما فی الصورۃ الأول؛ فلأنہ صادف مدة النظر وما نظر 
ٹی مدة عمرہ فصار مقصنرٴاء وأما فی الصورۃ الثائیة؛ فلأنه کابر العقل واتبع ا موی۔(القمر) 

معفوَ: فھو کالمسلم ٹی الضمان۔(القس) لم یضمن: لأنا حم نحعل کفرہ عفوٌا بحال وإن کان قتله حرامًّا قبل 
الدعوۃ کقتل نساء أھل ا حرب بعد الدعوة۔(القمر) ولا یصح !خ: إذ لیس دلیل شرعی؛ ولا عبرة للعقل 
عندھم فلو أُقر بالابمان ٹی الصٍبا بجب عليه تحدیدہ حال البلووغ. وعندنا یصح اخ: اعلم ان صحة إیمان الصیي 
العاقل متّفق عليه بیننا فإنه کٹ قبل پمان الصبیان: وأما عدم کونە مکلفا وی مس ساقفہ 
وأتباعہ وعن الشیخ أي اللنصور اماتریدی .لف أنہ مکلف بالإمان وھکذا ؛ بروی عن الامام الأعظم ہت 

إن خلاف الأشعریة پنھا ہو ٹی أحکام الدنیاء وأما ٹی اأحکام العقی فصحة پُمان الصبي العاقل متفق بین 
اللأڈشعریة والٰاتریدیق کذا قیل۔(القمر) وصحة (سلام أُمیر الومنین علي سٹو ہے وھو ابر ن سبع أو مان او 
عشر وقبله رسول الله رالسبلی) لان إخ: دلیل لقوله: م یکن مکَلقًا بە.(القمر) 

"وھو ما رواہ علي شئّ مرفوعًا: رفع القلم عن تُلاث: عن النائم حی یستیقظ؛ وعن الصبي حؾ یشیب وعن 
المعتوہ حیق یعقل رواہ الترمدی رقم: ۳ء باب ما جاء فیمن لا جب عليه الد قال الترمذيی: حدیٹ 
حسن غریب, وأبوداوۃ رقم: :))٢۳‏ باب رج احنون یسرق ا یصیب حدّاء وأحخرج أبوداود رقم: ۸ئ 
باب ٹی اٹحنون یسرق و یصیب حذاء وابن ماجحه رقم: ١۱٣٤ء‏ باب طلاق المعتوہ والصغیر والنائ؛ وأحمد ىِ 
”مسندہ" رقم ۲١۷۳۸‏ عن عالشة شئ ولفظ أبي داود ان رسول اللہ کَُةٌ قال: رفع القلم عن ثلاثة: عن النائم 
حؾ یستیقظ وعن البتلی حؾ یبرأء عن الصبي حؾ یکبر وصححہ ا حاکم.[إشراق الأبصار: ]۳۱٣‏ 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰1٤0۲٢ ۴6م5.۷۸۷۱۲ک۱۷۳۱0‎ ۷7 


بیان الأھلیة ِ۱ الأھلیة ونوعیھا 
[ببان الأھلیةۃ] 

ولمًا فرغ عن بیان العقل شرع ںی بیان الأھلیة ا موقوفة عليهء فقال: 

[الأھلیة ونوعیھا] 

والأھلیة نوعان: النوع الأول: اُھلیة وحوبء وھي بل علی قیام الذمقت أي أأھلیة نفس 

الوجوب لا تثبت إلا بعد وجود ذمة صالحة لوجوب لہ وعليه: وھي عبارۃ عن العھد 

الذي عاھدنا ربّتا یوم ا لمیٹاقی بقول: لت بر فا بلی شیا فلمًا أفررنا 

ہے س وم مسمحفست 

والآدمی یولد ولە ذمّة صالة للوجوب لە وعليه بناء علی ذلك العھد الماضی؛ وما دام لم 

یولد کان جزء من الأم بُعحق بعقھاء ویدخل ى البیع تما ٹھاء ولم نکن ذمتہ صالحةہ لان 

ا عليه لق من فقة کارب رَفن الیم انی ا ور ہہ شس وں 


صسزرہ الصیي 
بجب لہ من العتق والارٹ؛ والوصیة والنسب. وإذا ولد کانت 1 تاس مت 
أي لنفعہ 
غیر ان الوحوب غم غیر مقصود بنفسه وإنما للقصود أداؤہ فلما لم یتصور ذلك ٹی حق الصبي 


۲ ىي الأداء 


للوجوب لە وعلیه: أي لوجوب الإأحکام اللشروعة لنفع أو للضرر فاللام للنفع وکلمة ''علی" للضرر.(القمر) 
وھی: اي الذمق ٹم اعلم أن الذمة لغة: العھد؛ لأن نقضه یوحب الذمء وافراد بالذمة شرعًا: نفس ورقبة ھا ذمة 
تسمیة للمحل باسم ا حال؛ کذا ذکرہ فخر الاسلام یہ کذا فی ''التحقیق".(القمر) یوم ال میثاق: أي یوم اذ 
الله تعا یل من ب ہي آدم فیە میثاقا علی إقرار ربوبیته تعال یل وھو 7٥0‏ ہہ" عاي علی قدر 
الذرۃ۔(القمر) ذلك العھد: أي الذي جری بین العبد والرب.(القس) من العتق إخ: أي عتق ال نین وارلہ من 
مورلہ والوصیة لہ ولیوٹ النسب لە؛ وھذا بیان لفوله: ما یجب لە.(القمر) 

کانت صالحة !اخ فکان ینبغي اُن بجب لنفعہ ولضروہ ا خقوق کلھا کما تحب علی البالغ لکمال الذمة غیر ان 
الو جحوب غیر مقصود بنفسۂہ أي لا یقصدہ الشارع لنفسه .(القمر) اُداؤہ: أيی اُداء الواجب بالاختیار تحقیمًا 
للابتلاء۔(القمں) لم یتصور ذلك !خ: لعجز الصي عن الأداء بالاختیار .(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۲۵٢ا۱۲٢۹۱۷۳۱۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲۹۱68-‎ 7 


بیان الأھلیة ”۸ الأھلیة وٹرعھا 
فجاز ان یطل الوجوب لعدم حکمہ فما کان من حقوق العباد من الغرم کضمان 
التلفات, والعوض کمن البیعء ونفقة الزوحات والأقارب لزم ویکون أداء وليّه کادائہ 
وکان الوحوب غیر ال عن حکمہ. 

وما کان عقوبة أو جزاء لم نجب علي ینبغی أن یراد "بالعقوبة"' هھنا قصاص,؛ و'با. زا" 
جزاء الفعل الصادر منە بالضرب والإیلام دون ا حدود وحرمان للیراث لیکون مقابلاً لحقوق 
الله تعا ی خارجة عنھا. وأھا ضریه عند إساءة الدب فمن باب التادیب 0ت الزاء, 
وحقوق اللہ تعا لی تجب من صد القوا ول بحکمه کالعشر وا خراج فإفما ٹی الأصل من المؤتِ 


أي علی الصِي وھو الأداء 
ومعيی العبادۃ والعقوبة تابع فیھما؛ء وإنما الملقصود منھما: الال وأداء الو ی ً8 ذلكَ کأدائه. 
النفس الفعل - 


لعدم حکمہ: أي لعدم حکم الوحوب وھو الأداء ولذا لا بجب علی الکافر شیء من الشرائع اليي ھی 
الطاعات فإن حکم الوجوب الأداء وفائدة الأداء نیل الثواب فی الآخرة حکمًا من اللہ تعا ی والکافر مع صفة 
الکفر لیس أھلاِ للثواب عقوبة لہ کذا قیل.(القس فما کان إح: شروع قي تفصیل الأحکام اللشروعة بأن أي 
حکم یلزم الصبی وايٌ حکم لا یلزمه.(القمر) کضمان ا لمتلفات: بأن انقلب الطفل علی مال إنسان فآتلفه بحب 
عليه الضمان.(القمر) والعوض: بال حر معطوف علی ا حرور ٹی قوله: من الغرم.(القمر) 

والأقارب: تی "التلویح": إِن نفقة الأقارب صلة تشبه الؤنة من جھة اما تحب علی الغی کفایة ما بحتاج إلیہ 
بخلاف نفقة الزروحق فإفھا تشبہ الأعواض من جھة انھا وجبت جزاعٌ للاحتباس الواجب علیھا عند الرحل۔(القمر) 
لزمہ: أي ئزم الصي وإن کان لا یعقل.(القمس کاأدائہ: أي کاداء الصبيی؛ لأن القصود هھنا ا ال لا نفس 
الفعلء فیحزي أداء الولی عنہ نیابة(القمر) وھا کان عقوبة: کان یرد عليه لعل امراد بالعقوبة: ا حدود 
وحرمان المیراٹ؛ لأنھا ظاھرة فیھماء وما التبادران منھاء وعلی ھذا فلا یصحٌ تقابل هذا الکلام.(السنبلي) 

بجب علیہ: اي علی الصی؛ لأنہ لا یصلح لحکم الوحوب؛ وھو الطالبة بالعقوبة وجزاء الفعل فبطل 
الوحوب.(القمی دو إحٌ: أي لیس امراد با مزاء: ا حدود وحرمان ا میراث بسبب قتل المورث. 
واأما ضربہ إخ: حواب سوال مقدر تقدیرہ: أُن الصبی یمر بأداء الصلاۃ وھو ابن عشر سنقء فإن لم متثل 
تیظرپ علیف وف خابل کر مگلتاء فاجات الشارح بھذا القول بأن ضربه لأحل التادیب لا لأجل التعذیب؛ 
وللاعتیاد لا للتکلیف: أي لکي یعتادء لا لأنه مکللف.(الستبلي) وحقوق الله تعا لی تجب !إخ: لأن اخدود أیضّا 
ری سی سس مو ینبغی اُن یراد إح.(الستبلي) 

وا حراج: وکذا جمیع الغرامات والؤنات نب علی الصي المیز.(ائحشی) من الُؤن: أي من مؤن الأرض۔(القمر) 


۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲۲۱۷ ۲۴م۹.۷۸۷۱۲م۳۱۱‎ ۹۵( 


بیان الأھلیة اح الأھلیة ونوعیھا 
وم بطل القول بحکمہ لا تجب کالعبادات ا حالصة والعقوبات: فإن المقصود من 


وھو الأداء 


العبادات: فعل الأدای ولا یتصوٌّر ذلك ںی الصي. والقصود من العقوبات: ھو 
المُواحذة بالفعل وھو اج یصلح لذلك. 
ات أي ٹلمواعذة بالفعل 

والنوع الٹان: أھلیة دای وھی نوعان: قاصرة: تبتيیٰ علی القدرة القاصرة من العقل 
القاصر والبدن القاصرء فإن الأداء یتعلق بقدرتین: قدرة فھم الخطاب؛ وھی بالعقل 
وقدرة العمل ب وھي بالبدنء فإذا کان تحقق القدرة بھما یکون کمالا بکماغما 

أي بامخطاب أي بالعقل والبدن العقل والبدت 
فتحصلان لە شینًا فشینًا إلی أن ییلغ کالصی العاقل؛ فان بدنە قاصر وإن کان عقله 
حتمل الکمال: والمعتوہ البالغ فان عقله قاصر وإن کان بدنە کاملاء وتبتن علیھاء أي 
علی الأھلیة القاصرة صحة الأداء علی معیٰ أُنە لوأدڈی یکون صححًا وإن بجب عليه. 
وکاملة: تبتینی علی القدرۃة الکاملة من العقل الکامل والبدن الکامل 8٣٣ئ0"‏ 

أي الناشیة من العقل 

لا تجب: أي علی المولود حقوق اللہ تعا ی کالعبادات ا خالصة ٴي الي لا توؤڈڈی ولا تصح إِلا بالنیة کالصلاۃ 
والزکاة والعقوبات کا دود۔(القمر) فان اللقصود من العبادات إحخ: قیل: والرکاۃ وإن تتاأدّی بالنائب لکن 
إیجابھا للابتلاء بالأداء بالاختیارء ولیس الصیي من أھلھما.(القمر) فعل الأداء إلح: وھو موقوف علی النیة ولا 
تمکن الئیة من الصیی؛ بخلاف العشر والحراج؛ فإفما لا حتاحان إلی النیةء فان اللقصود منھما ا ال لا الفعل 
لیکون موقوقًا علی النیة.(السنبلي) ولا یتصور ذلك إسخ: لعجز الصي عن الأداء بالاختیار ۔(القمر) 
ھو المؤاخذة بالفعل: کجزاء جنایة الاحرام وکفارۃ نقض الصوم.(القمر) 
أُهلیة اُداء: أي أھلیة أداء العبادات بحیث لو اُداھا یعتد بھا شرعًا.(القمر) 
من العقل: أي الناشئة من العقل۔(القمر) بقصورما: و کذا بانتفاء أحد القدرتین.(احشي) 
عدیم القدرتین: أي قدرۃ فھم ال خطاب وقدرۃ العمل با خطاب.(القمر) 
قاصر: أي من احتمال الأفعال الشاقة.(القمں) والمعتوہ: العتہ: آفة توجب خللاً ٹی العقل فیصیر صاحبہ مختلط 
الکلام وختلط الأفعال.(القمر) فان عقلہ: لأنه ىف زلة الصیء فإنه عاقل ‏ م یعتدل عقل.(ا حشي) 


۷۷۷۷۷۷ ۰۳۵۰۱٤0۲٢۱۷۳۱0ک5.۷۸۷۱۲م۲۴۳‎ ۷ 


بیان الأھلیة ۰" الأھلیة ونوعیھا 
ویٹی علیھا وحوب الأداء وتوجَهُ ا خطاب؛ لأن ںی إلزام الأداء قبل الکمال یکون 
حرجاء وہو مُنتف. ولا م یکن إدراك کمالہ إلا بعد تحربة عظیمة أقام الشارع 
البلو غ الٰذي یعتدل عندہ العقل ٹ الأخلب مقَامَ اعتدال العقل تیسیرا, 

والأحکام منقسمة ٹی ھذا الباب؛ أي باب ابتناء صحة الأداء علی الأھلیة القاصرۃ 
دون الأھلیة الکاملة التقی ذکرت عن قریب إلی ستة أُقسام أشار الصنف لہ إلیھا 
علی الترتیبء فقال: فحق ال تعا ی إن کان حسنًا لا یجحتمل غیرہ کالایمان وحب 
القول بصحّنه من الصبي بلا لزوم أداء وھذا هو القسم الاُولء وإنما قلنا: "بصحتہ'"' 
لأن عليّاغ يہ افتخر بذلك وقال: شعر: 

 ًٔٔ)٘ 39‏ کی 


وتوجہ ا خطاب !إسح: فإذا بلغ وعقل یلزم عليه الأدای ویتوجه عليه خطاب الشار ع؛ لأن أھلیتہ حیتذٍ صارت کاملة 
بکمال العقل والبدن.(السنبلي) یکون حرجّا: لأنہ یخرج ى الفھم بنقصان عقله ویثقل عليه الأداء بادی قدرة 
البدن .(القمر) أقام الشارع: أي ٹی بناء إلزام الخطاب عليه۔(القس صحة الآداء: أي أداء تلك الأحکام.(القمر) 
التی ذکرت ۱ع صفة لقوله: صحة الأداء.(القمر) حسا: أُي محضا وھو الذي لا پھکن سقوطه.(ا حشي) 
لا یحتمل غیرہ: اي لا بحتمل غیر ا حسن ولا یسقط حسنه بحال.(القمر) کالایمان إخ: فإنہ حسن محض 
لا یسقط حسنە وفيه نفع حض؛ لأنه مناط سعادة الدارین, أما السعادة الأحرویة فظاھر؛ وأما سعادة الدنیا؛ فلأنه 
یصیر بالإبمان معصوم الدم ومعززًا بمن الأنامء وقول الصنف رین تھ: وجب القول بصحة اي قیاسّا واستحساتا؛ لأزہ 
حل ال رمة فیصح ما فیه نفع۔(الستبلی) من الصہيی: اي العاقل بلا لزوم أداء لوجود الضرر ٹ لزوم الأداء.(القمر) 
”رواہ الببھقي وضعّفہ وابن عساکر فی 'تاریخە"ء والعقیلی فی ''لضعفاء" عن سلیمان بن عبد اللہ عن معاذة العدویة 
قال: معت علیّا وھو بخطب علی عنبر البصرۃ یقول: أنا الصدیق الأکبر؛ آمنت قبل ان یؤمن أبو بکرء وأسلمت 
قبل ان یسل وقال: لا یتابع علی سلیمان لا یعرف سماعه من معاذ ھکذا . ہے العمال' عج مناقب علي 
بن أبی طالب نٹ قال ابن اھمام: حرج البخاري فی 'نتاریخہ" عن عروة. اسلم علی ینہ وھو ابن ٹمان سنق 
وأحرج ا حاکم فی "الستدرك" من طریق ابن إسحاق أُنە أسلم وھو ابن عشر سنین, وأاحرج أَیضّا عن ابن عباس ھڈاما: 
ماد 7 7 7 ۰ 
دفع ابی کت الرایة إل علي بے یوم بدر وھو ابن عشرین سنة؛ وقال: صحیح علی شرط الشیخہنء قال الذمي: 
ھذا نص علی أنە أسلم ابن سبع أو ثمان سنینء ولقد طول قی تحقیق ھذا البحث.[إشراق الأبصار: ]۳٣‏ 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۰10۲٢ ۹.۷۸۷۱۲۴م۱۷۳۱۱‎ ۷ 


بیانْ الأھلیة ٥|١۱‏ الأھلیة ونوعیھا 
وعند الشافعی طكہ لا یصحٌ إیمانہ قبل البلوغ ٹی حق اُحکام الدنیاء فیرث آباہ الکاف 
لوت سے سرت شر سر سر سس 7 
. کے : ۲ 7 ۶ بس 

ٹی حقھ. وإتما قلنا: 'بلا لزوم اُداء"؛ لأنه لو استوصف الصی وم یصف الاسلام بعد ما 
عقل مم تَِْنْ امرأتٹ ولو لزمه الأداء لکان امتناعه کفرا۔ 

وإن کان قبيحًا لا یحتمل غیرہ کالکفر لا یجعل عفوٌاء وھذا ہو القسم الٹانِء وامراد 
اُحکام الدنیا والآحرة حؾ تبین منە امرأتہ ولا یرث من أقاربہ اللسلمین: ولکن لا یقتل؛ 

1 أي الملسلمة 

لأنہ لم توجد منہ ا حاربة قبل البلوغء ولو قتله احد یھدر دھه ولا یجب عليه شيء 
کامرتت وعند أبيی یوسف والشافعي جلل"ا: لا تصح ردّته مس ای 


فیرٹ: أي الصبي السلم بعد الڑسلام.(القس) لأنہ: أي لأن صحة پٰمان الصبي فی حق أحکام الدنیا ضررء ومکن 
ان یقال: إن حرمان ا میراث من المورث الکافر وبیٹونة المرأةَ اللشرکة لیس مضافًا إلی !سلام الصي بل لی کفر 
الورث؛ وتلك امرأة بسبب انقطاع الولایة بینھماء والسبیب القاطع کفر الکافر لا إسلام اللسلم؛ فلا یلزم الضرر 
من إسلام الصي تامل.(القمر) لأنہ: اي لأن صحة مان الصبي ٹی حق أحکام الآحرة حض نفع.(القمر) 

لأنہ: أي علم من هذہ السألة عدم اللروم.(ا حشی) لکان امتداعہ !خ: فَبین امرأتہ وہذا ضرر فی حقه.(القمر) 

وإن کان: أي حق اللہ تعا ی قبيحًا لا حتمل غیرہ أي غیر القبح؛ ولا یسقط بحال کالکفر لا یجعل عفوّاء فوحب 
القول بصحة من الصي.(القمر) والآخرۃ: فلو مات الصبی العاقل علی ارندادہ کان علَدَا ٹی النارء کذا فی 
''الٹھایة''.(القس) لأنه: أي لأن القتل لیس من أحکام نفس الردّق الا تری ان اطرأة إذا ارتڈّت لا تقتلء بل ھو 
بجب با حاربة والصبی لم توجد منە إلح.(القمر) یھدر دمہ: فان من ضرورات صحة ردّتە إھدار دمہ؛ ولا بجب 
عليه اي علی القاتل شیء کا لمرٹڈ أي کما أن قاتل ا مرتڈ لا بجب عليه شيیء.(القمر) 

وعند أبي یوسف والشافعی: أي ما ذھبا إ لی القیاس؛ لن القیاس ان لا یصح الکفر والارتداد؛ لأنه ضرر محعض 
والصي محل الشفقة فأبو یوسف یی ٹی تصحیح الابمان من الصبي موافق للامام الأعظم لے وقی عدم تصحیح 
کفر الصبي موافق للشافعی بطٌٗمہ وما قال ابو حنیفة محمد جا ہو الاستحسانء وھذا الخلاف إنما هو فی أحکام 
الدنیاء وٹی أحکام ایآحرۃ یصح اتفالا حؾ لو مات الصیي الکافر لا یُصلّی عليه اتفافاء ومٹل بعض الناس تقلیدًا للمشھور < 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲ ۲۴م5.۷۷۱۲ک۲۱۷۳۱0‎ 


بیان الأھلیة یت الأھلیة ونوعیھا 
فی حق أحکام الدنیا؛ لأنھا ضرر حض, وانما حکمنا بصحٌة إیمانه لکونه نفعا حضّا. 


وما ھو دائر بین الڈمرین؛ أي ہین کونہ حسسنًا ٹی زمان وقبیحًا ٹی زمان وھذا ھو القسم 
کوقت الطلوع قی حق لاصلاة 


النالث کالصلاۃ و حوھا یصح منهة الکغاہ ھن غیر لزوم عیدہ٥‏ وضمان فان ہپ 
الصبي العا 
ل١‏ پجب إتمامه وامضی فیة) وإن ہہ اج جب عليه القضاء ول ہت .0 


ہلا لزوم عليه نفع حض لە من حیثٹ إنه یعتاد اُداءھاء فلا ی یشق ذلك بعد ابلوغ. 


ہے 
وما کان من دی نفعا محضا کقبو! ل ا ٰبة والصدقة تصح 


أي من خحقوق العباد 


وی الضرر 000000000 کالطلاق والوصیة ونحوما من العتاق 


س لأحکام الآحرۃ التعذیب فیھاء وقال بجر العلوم: قول التعذیب شيء عُجاب فأيٗ م رمة ٹي التعذیب مدة لا 
بتناھی وعدم تحویز الفرقة او حرمان الیراث؛ وأیضّا کنب الکلام مشحونة بالاختلاف لٍ تعذیب صغار الکفرق 
والتفصیل لا یلیق بُٰذا اللختصرء ھذہ ملخص کلام "البحر" فافھم۔(السنبلي) 
8ی حق اأحکام الدنیا: وأما ٹی حق الآخرۃ فھی صحیحةة لأن دخول الحنة مع اعتقاد الشرك والعفو عن الکفر 
بغیر التوبة غیر معقول.(القمر) لکونه نفھًا حضا: أي ىی الدارین فلا یلیق للصبي ان بحجر عنه.(القمر) 

کالصلاق: فالصلاۃ لم تشرع قی حالة الحیضء وکذا الصوم لم یشرع في تلك ال حالف وکذا ا حج لم یشرع ںی 
غیر وقتهہ والراد من قوله: "ونحوھا' العبادات البدنیة وأما الالیة کالزکاۃ فلا یصح اداؤھا منه؛ لأن فیھا إضرارًا 
بە ٹی الدنیا بنقصان مال فأداؤھا بیتیٰ علی الأھلیة الکاملة دون القاصرة ۔(القمر) 

من غیر لزوم !خ: فإن فی لزومہ ووجحوب أَدائه حرج مع قبوطا السقوط فی ا حملة لکن یصح مباشرته للصلاة 
للثواب والاعتیاد ٦‏ عھدة عليه فی الإافساد؛ لأَنە لیس ملا للتکلیف: فلا تلزم عليه بالشروع؛ بخلاف الصوم؛ 
لأن فیه قال بحر العلوم: لا یصح اعتیادہ للصومء واللہ أعلم.(الستبلي) تصح عباشرتہ: لأن کل واحد من ھذہ 
الأمور نفع حض فی حق الصی, ولە أعلیة قاصرۃ کافیة ٹی صحة الأداء.(القمر) 

والوصیة: حعلھا من الضرر ا حض مع أن فیھا نفعًا باعتبار حصول الثواب فی الآخرة بعد الاستغناء عن ا ال 
بالملوت: خلاف اھبة والصدقة فإن فیھما ضرر زوال اللك ق ا حیاةء ومکن ان یقال: إن ضررھا اکٹر من نفعھا؛ 
لأن نقل الللك إلی الأقارب أفضل عقلاً وشرعًا لِمَا فيه من صلة الرحم ولأن ترك الورثة اأغنیاء خیر من ت رکھم 
فقراء بالنصء وترك الأفضل ٹی حکم الضرر ا حض کذا فی 'فتح الغفار" نقلاً عن "'التلویح".(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰۱٤۵۲٢ ۲۴م5.۷۸۷۱۲6ک۱۷۳۱0‎ ۷7 


بیان الأھلیة س7 الأھلیة ونوعیھا 
والتصدقء وابق والقرض یبطل أصلا فان فیھا إزاللة ملك من غیر نفع یعود يہ ولکن 


الطلاق وأضرابه 
قال شس الأئمة: إن طلاق الصبي واقع إذا دعت إلیہ حاجق الا تری أنە إذ أسلمت 
أى المرغسی فق نول الفقہ 
امرأته بعرض عليه الاسلام فان ای فرّق بینھماء وھو طلاق عند أي حنیفة وحمد جا 


وإذا ارڈ وقعت الفرقة بین وہین امرأت وھو طلاق عند حمد ث لہ وإذا کان حبوبًا 
فخاصمتہ امرأتہ وطلبت التفریق کان ذلك طلاتًا عند البعضء فعلم ان حکم الطلاق 

اي التفریق طلاق الصببي 
ثابت یق تح اعت وھذا هو القسم ا خامس من 


ٹم القسم السادس هو قوله: وئی الدائر بینھماء اي بین النفع والضرر کالبیع ونحوہ یملکہ برا 
ا وی فإن البیع ونحوہ من امعاملات إن کان راًا کان نفعاء وإن کان خاسرًا کان ضررّاء 


وأضا ہو سالب وجالب, فلا بد ان ينضمّ إليه رأي الوٗي ححؾ تترحٌح جہة النشع؛ فیلتحق باتحق 


بالبالغ؛ فینفذہ تصرٴّفه بالغبن الفاحش مع الأجانب کما ینفذہ من البالغ عند أبی حنیفة رللء 


ببطل: فإِن الصببي لقصور عقله لا یعرف الضرر ضررا۔(القمی واقع: کیف: فإن ملك الطلاق من لوازم ملك النکاح 
ولیس ضرر ى ملك الطلاق؛ إنھا الضرر پ إیقاع الطلاق: فالصي یملك تطلیقه ویقع طلاقه إِذا دعت إح ,(القمر) 

إذا دعت إلیہ حاجة !لح: قالہ الإمام مس الأئمة رادا من زعم ان حکم الطلاق غیر مشروع أصلاً حؾ أن 
امر أُتہ لا یکون محل الطلاقء بل ھی ٹيی ذلك کالأحنبیة وتقع الضرورة إذا نشأت من الزوحة مضرات عظیمة 
فلا ضرر حین ٹ الایقاعء وقال البحر: فان هذا القول أُشبه بالصواب: واللہ أعلم بالصواب.(السنبلی) 

وھو: اي التفریق طلاق عند ن حنیفة لٌٗےہ.(القمر) وھو: أي هذہ الفرقة طلاق عند محمد تہ .(القمر) 

جبوبًا: أي مقطوع الذکر والخصیتین؛ کذا قال العیی.(القمر) کالبیع ونحوہ: کالإاجارة والنکاح فإنه إن کان 
باقل من مھر الثل کان نفعًاء وإن کان باکٹر منه کان ضررًا.(القمس) یملکہ !خ: لأن الصبی اھل غذہ الأموں 
وقصورہ ینحبر بانضمام رأي الولی.(القمر) راًا کان نفھا !حخ: والصبی قاصر عن معرفة العواقبء فلم یفوض 
إليه ھذہ العقود مرحّحة لە لثلا یقع ٹی ضررء بل وی عليه من هو اأشفق بە.(السبلي) 

رأيی الولی !إحخ: لأنه یانضمام رأیە یندفع ََ الضررء فیملك العقود معه.(الستبلي) فینفذ تصرّفه: بيعًا کان 
أو شرا٤ٗ‏ بالغبن الفاحش۔(القمر) کما یتفذہ: أي التصرف بالغبن الفاحش.(القمر) 

عند أبی حنیفة ینہ: قلت: خسوہ و سو بالغین الفاحش مع الولی ففی روایة یملك الصبي؛ 
وٹی أحری لا؛ لأن الولی حینلٍ منھم فی الاذن لمواز ان إذنہ کان خداعًا منہ لأحذ مال ولا کذلك فی الأحنی سے 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲ ۲م۹.۷۷۱۲6م۲۱۷۳۱۵۱‎ ۷ 


بیان الأھلیة ٤‏ الأھلیة ونوعیھا 


لافا لمماء فإنه لا یکون کالبالغ عندما فلا ینفذ بالغبن الفاحش ؛ وإن باشر البیع بالغبن 


ا الصبي ؛اذو نْ 


الفاحش مع الو فعن أیي حنیفة یہ روایتان: روایة ینفذء وی روایة لا ینفذ وھذا 
کله عندنا۔ 


و قاز ل الشافعی نا . کل منمقعة کون حصیلھا ! لہ .مباشر٥‏ وليه ْ تعتہ رر عبارتہ؛ أي عباره 


أُي ز 


الصبي فی کالاسلام و والبیع ناہ مر سَلتا امام آیا؛ ویتولی الولی بیع ماله وشرائه 
فتعتر فیه عبارة وليه فقط. 
وما لا بمکن تحصیله عمباشرة ولیہ تعتبر عبارتہ فیه کالرصیة فإانه لا یتولاہ الولی ھھناء 


فتعبر عبارتہ قی الوصیة باعمال البرٌ؛ لأنہ یستغی عن الال بعد الوت؛ وعندنا هي 
اي الوصیة 


باطلة؛ لأنھا ضرر محض: وإزالة للملك بطریق التہرع سواء کانت بالبر ا و غیری وسواع 
مات قبل البلوغ أو بعدہ۔ 


> کما سیجیء أُیضًا ٹی الکتاب قوله ععلافًا ھما: قال فی "السلم': وقوغما أظھر؛ لأن الاذن إنما اعتبر شرعًا 
لیامن عن الضررء فلما عقد مع الغبن علم ان إذنه لم یقع ٹی عحله.(السبلي) فلا ینفذ: اي فلاینفذ تصرف 
الصبي بالغبن الفاحش مع الأحانب وإن أُذن الو فان إذنہ معتبر نظرًٌا وشفقق وقی ھذا النفاذ ضررہء فلا یعتبر 
ھذا الإذن.(القم) پنفذ: أي ھذا البیع بالغبن الفاحشر؛ لأنه کالبالغ بإذن الولیء فتصرفہ مع الوی ومع الأجانب 
سیّان,(القمں) لا ینفذ: لا ینفذ لمکان التهمة فإن فيه تھمة ان الولی إنھا أُذن لە لتحصیل مقصودہ و م یقصد 
الوی بالاذن النظر والشفقة بخلاف ما إذا بایع الأحبی؛ فإنه لا تحمة ھناك۔(القمر) 

کالاسلاہ: یفھم من ھھنا ان إسلام الصي لا یصح إلا بتبعیة الو ہر ھور پر سی یصح 
إسلامہ وھذا مخالف ا نقل الشارح عن الشافعي ۔۔: سابقًا من أُن إیمانہ صحیح قی حق اُحکام . وإن لم 
یصخ ٹی حق احکام الدنیا۔(القس) لا یتولاہ 7 إلح: فان الوصیة فی البر نفع محض نبحصل لہ الثواب ھا پ 
الآحرة.(القمر) بأاعمال البر: اما قیّد مهذا؛ لأن ا خلاف بیننا وبین الشافعی .اہ إِنھا هو ٹی ھذہ الوصیةء وأما الوصیة 
بغیر اُعمال البر فباطلۃ بالاتفاق .(القمر) عن ا مال: ویحصل لہ بالوصیة ثواب آحرويی) فیجوز وصیف وھذا 
بخلاف ابة جم فان فیھا ضرر زوال اللك ٹی الخحیاۃء فلا تصحان من الصبي العاقل.(القمر) 

بطریق م: فلا تحوز الوصیة من الصبي کما لا تَحوز اٰہة والصدقة ة منہ؛ لأن هذہ الأمور کلھا ضرر وتبرع؛ 
وأھلیة . قاصرةء فلا تلیق لژأداء هذہ الأمور .(القمر) 


۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰۱٤0۲ ۴م5.۷۸۷۱۸۲ک۲۱۷۳۱0‎ ۷ 


بیان الأھلیة ٥‏ بیان الأمور المعترضة علی الأھلیة 

واختیار اُحد الہوین وذلك فیما إذا وقعت الفرقة بین أُبویف وخلصت الأم عن حی ا خضانة 

إلی سبع سنین, فبعد ذلك یتخیر الولد عندہ تار أَيْھما شاء؛ لأن البی عاكلا خیّر غلامًا 
ذکرا کان أو أنٹی ۲ 2 

۱ ۱ 3 : 0 ےْ٭ نے سے تل ے : 

بین الأبویںن ورهھدہ المنفعة مما لا یمکن ان بحصل ۔عباشرة و ہیں وعندنا 

لیس کذلك؛ بل یقیم الابن عند الاب لیتاذّب بآداب الشریعة والبنت عند الأم اتعلم 


احکام الحیض وتییر النبی تا لہ کان لأجل دعائہ بالأنظر فوفق الاختیار الأنفع لە. 
َٰ أي الأشفق للصی 
ولمّا فرغ عن بیان الأھلیة شرع يی بیان الأمور العترضة علی الأهلَية فقال: 


[بیان الأمور المعترضة علی الأھلیة] 
والأمور المعترضة علی الُھلیة نوعان: ماوي وھو ما ثبت من قبّل صاحب الشرع 


أي العارضة 


بلا امختیار العبد فی وھو أحد عشر: الصغرء وا نون والعتہ والنسیان: والنوم 


ا حضانة: هو القیام بأمر من لا یستقل بنفسه ولا یھندی مصالحہ؛ کذا ٹی 'العدذ شرح الکنسز'' نقلاً من 'لفاتیح". 
(القس لیس کكذلك: اي لا یحیّر الصبی: فإنه یحبٗ اللعب ویجتار لە؛ وفیه ضرر لە. 

وتخییر البی کل إخ: جواب عن دلیل الشافعی یہ .(القمں) کان لأجل !خح: یع ان البی بل دعا لذلك الغلام 
قب رکة دعاہ اختار ما هو الأنظر اي الإأنفع لە؛ ولا یوجد مثله فی غیرہ کذا قیل ناقلاً عن "البسوط".(القمر) 
الأمور المعترضة: بکسر الراء أي الأمور الیي تعترض وتطراً علی الأھلیة فتمنع الأھلیة عن بقاٹھا علی حافا 
کالموت فإنه یزیل أھلیة الوحوبء وکالنوم فإنه یزیل أُھلیة الأداء.(القمر) 

المعترضة إسح: ماعوذ من العرض یقال: "'عرض لە کذا' إذا ظھر لە أمر یصدّہ عن المضي علی ما کان فيه من 
حدٌ ضرب؛ ومنه میت العارضة معارضق والسحاب عارضّا للمنعه أثر الشمس وشعاعھاء و ممیت ھلہ الأمور 
عوارض لنعھا الأحکام الي یتعلق بأعلیة الوجوب آو أھلیة الأداء عن الثبوت .(السنبلی) 

بلا اختیار إحخ: فھو خارج عن قدرۃ العبد نازل من السماءہ ولذا نسب إ ی السماء.(القمر) 

وھو اأحد عشر: ولا الحمل والارضاع والشیخوخة القرییة إی الفناء فداخلة ٹ امرض: فلذا م یذکرھا علی حدہء 
وأما ال حنون والاغماء فمع دخوهما ٹی الرض نما تعرض ما لاختصاصھما بأاحکام کثیرة تحتاج إلی بیانھا.(القمر) 
٭وھو ما روی ال ترمذي رقم: ۷٥۱۳ء‏ باب ما حاء قی تخییر الغلام بین أبویە إذا افترقاء وابن ماجه رقم: ٢٣۲۳ء‏ 
باب تخیبر الصی بین آبویه عن ابی ھریرۃ شثمہ ان البی يك حیّر غلامًا بین آبیہ وامہ. 


۱۷۷۷۷۷۷۰۰۳۲۵١۲٢۹ -۹.۷۸۷۱۸۲68م۷۳۱۵۵‎ ۷" 


بیان الأھلیة مت بیان العوارض السماویة 
والاغماء والرقء وامرض: وا حیض والنفاس والموت؛ رت بن الکسب الذي ضد 
السماويء وھو سبعة: ا حھل والسکرء واھٰزلء والسفر ا والخطأء والاکراہ. 
بیان العوارض السماویۃ] 


وإذا عرفت ھذا فالآن یذکر أُنواع السماوي؛ فیقول: وھو ااصغعر إنھا ذکرہ فی الأمور 
أي بدون التمیز 
العترضة مع أنە ثابت بأصل ا خلقة؛ لأنە لیس بدامحل فی ماھیة الانسان؛ ولان آدم ۔تلا 
فصار عارضًا ما 


ےر ری سو وو سے 

وھو قی اول أحواله کا نون بل تق حالاً منه ألا تری أنە إذا أسلمت امرأة الصبي 
لا بُعرض زمر می بل یور إل ان یعقل الصي بنفہء فیعرض عليد وإذا 
اأُسلمت امرأة ا حنون ؛ ۔ فطل ایب فان اُسلم اأحدہما یُحکم بإاسلام اٹحنون 


تبعاء وإن ابا برق بینە وبین امرأقہ, ولا فائدة نی تأحیر العرض؛ لأن ال حون لا نھایة لہ 
اي أبوا ائحنون أي لی أن یعقل اٹحنون 
فیلزم الاضرار بامرأۃ مسلمة تکون تحت کافر؛ وذا لا یجوز. 


أيٍ الاضرار 
لکنە إذا عقا ء اي صار عاقاك فقد اُصاب ضربًا من أھلیة الأداء یعین القاصرة لا الکاملة 
الصغیر 7 ل سی 


الذي ضد السماوي: أي ما کان لاختیار العبد فیه مدخل۔(القمر) إنھا ذکرہ إلح: دفع دخل مقدں وھو: ان 
الصغر ثابت باصل ال خلقة لیس من الأمور اليٍ تعترض علی الأعلیة فلم ذکرہ هھنا.(القمر) 

لیس بداخل !خ: وس سی مم بس و ولمس ہوتو ہر وت 
علی حقیقة انسان ضرورة؛ " جعل ا جھل من العوارض مع أنه کان أمرا اصلیّاء قال تعا ی: وٴوَان أَحْرحَکم 

پظرة آنپائک: لا تلم ن شا ےد زائد علی حقیقة الانسان رثات سال دون حال 
کالصغر ''غایة التحقیق" ۔(السنبلي) وھو: أي الصغر فی أول أحواله کاٹ جنون؛ أي لا یستاھل للاداء کا جنونء 
فلا یصح إعانه لعدم العقل الممیز کما لا یصح پان اٹجحنون.(القمر) 

بل یور !خ: < ویصیر غیر ا متمیز مؤعتًا تَبھًا لاحد لأٗبوین أُو الدار؛ وکذا یصیر مرتدّا بارتدادما ولحاقھما معه 
تی دار شرب وکذا الممیّز الساکت فْ لأحدہا دون المظھر الاسلام أو الکفر. (السنبلي) 

فیعرض علیہ: فإن اُسلم فبھاء وإلا فرّق بیٹھما۔(القمر) لا ھایة لە: بخلاف الصغر فإن لە حدًا وٹھایة.(الفس 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲ ۲۴م۹.۷۷۱۲م۱۱۷۳۱۱‎ ۷ 


بیان الأھلیة ۱,۷ بیان العوارض السماویة 
لبقاء صغرہ وھو عذرء فیسقط بہ ما یحتمل السقوط عن البالغ من حقوق اللہ کالعبادات 
نو تج کس یر ہی رت مد تحتمل النسخ والتبدیل ٹی نفسھا۔. 
ولا تسقط عنه فرضیة الاِبمان حیح إِذا أداہ کان فرضّاء فیترّب عليه الأحکام ا ترتّة 


لأنه لا حتمل السقوط و پمان الصي 
علی المؤمنین من وقوع الفرقة بینە وبین زوجتہ ا مٰشركة وحرمان ا یراث منھاء وحریان 
کت زوحته ا مشرکة 


الارث بینە وہین أَقاربه السلمین. 

ووضع علہ إلزام الأداء أي رفع عن الصبي إلزام اداء الإممانء فلو لم يقرٌ فی أُوان الصباء 
أو م یُعد کلمة الشھادة بعد البلوغ یل مرظم 

وحملة الأمر ان توضع عنہ العھدةء أي خلص الأمر الکلی ٹی باب الصغر؛ وحاصل 
اُحکامہ: أن تسقط عنه عہدة ما ینتمل العفو یع ما سوی الردّة من العبادات 


کی نت 


سبیٹ ‏ رپ نے تسوجت 
وله ما لا عھدة فیه أي جاز للصي ما لا ضرر فیه من قبول البة والصدقة ونحوہ مما فیە 


وھو: أي صغرہ عذر لعدم بلوغ العقل غایة الاعتدال.(القمر) کالعبادات: من الصلاة والصوم رق ظا :(القمر) 
فرضیة الڑیمان: أي وجوب الإیمان؛ لأنہ لا یحتمل السقوط بحال.(القمر) کان فرضّا: أي لا نفلاّء فلا حاحة إلی 
تحدید أداء الایمان بعد البلوغء ولو کان سقطت فرضیة الإمان لکان اداؤہ من الصغیر نفلا وإذ لیس فلیس.(القمں) 
ووضع عنہ اخ: أي لیس عليه لزوم الأداء؛ لأنه لیس عقله کافیّا لتوجهہ الخطاب والتکلیف بەہ فلیس عليه 
تکلیف وجوب الأدای لکن إذا أداہ یقع فرضّا لتحقق نفس الوجوب عليهء وھذا کالمسافر لیس عليه وحوب 
اُداء صوم رمضانء وإذا أدّی یقع فرضّا.(القس العھدة8: أي لزوم ما یوجب الواخذة.(القمر) 

ان تسقط عنہ إخ: لآن الصّبا من اأسباب المرحمة طبغًّا وشرعًا.(القمر) العفو: أي السقوط عن البالغ بوحه 
تٌا۔(القمر) ما سوی الردة إخ: فإن الروّۃ لا تحتمل العفو أَصلّا۔(القمر) ھا لا عھدة فیہ !حخ: لأن الصّبا من أسباب 
لم رمة طبعًّاء وشرعًاء اما طبعٌّا؛ فلأن کل طبع سلیم بیمیل إ ی ال رحمة علی الصغارء وأما شرعا؛ فلّن الیی عق 
کان یرحم الصغارء فحعل الصّبا سببًا للعفو عن کل عھدة یحتمل العفو مثل ا حدود والکفارات وسائر العبادات 
بخلاف ما لا یحتمل العفو کالردۃ وحقوق العباد مثل ضمان ا تلفات ونفقة الأقارب۔(السنبلي) 


۷۷۷۷۷۰۴٤۲٢۱۷۳۱۱۰ ۹.۷۷۱۸۲۹۲۸ ۱۲ ٥( 


بیان الأھلیة ۰۸ بیان ا جنون 


نفع محض: وقد مرٌ ھذا ٹی بیان الأھلیة. تم قولہ: فلا حرم ععن لمیراث بالقتل عندنا تفریع 
أي بقتل ائورٹ 


علی قولەه: و توضع عنه العھدة' ' یع لو قتل الصبی مورلہ عمدا أو حطاأً لا بحرم عن میرائہ؛ 
لأنہ عقوبة وعھدة لا یستحقھا الصبی. وأورد عليه أنە إِذا کان کذلك فلا ینبغی اُن بحرم عن 
لمیراث بالکفر والرق؟ فاجاب عنه بقوله: بخلاف الکفر والرق؛ لأن حرمان الیراث یما لیس 


من باب الحزاء بل لعدم الأہلیة؛ إذ الکفر والرق ینافی أھہلیة المیراٹ من السلم ا حر. 

[بیان ا جنوت] 

وا نون عطف علی قولہ: "الصغر" آفة تل بالدماغ بحیث یبعث علی أفعال 

خلاف مقتضی العقل من غبر ضعف قئ اأعضائہ ساوت ھب تی 
لأنہه عقوبة إح: اي لأن حرمان ا یراث بالقتل عقوبة إ خء ولأن موجب القتل بحتمل السقوط بالعفو وبأعذار 

کثیرۃ فیسقط بعذر الصّباء فکان مورثہ مات حتف أنفه؟ کذا قیل.(القمر) كذلك: اي إذا کان لا بحرم الصبي 
عن الیراث بقتل مورث.(القمر) ان بجحرم: أي الصي عن الیراث بالکفر والرقء فیرث الصي الکافر عن المسلم 
والصی الرقیق عن ا حر کما یرٹ الصي القاتل عن المقتول.(القمر) 

ہل لعدم الأہلیة: فان الورائة علافة نللك وولایته والرق ینائی لللكء فیناقی !لارٹ؛ والکفر ینان أعلیة الولایة علی 

السلم۔(القس) ینافی أھلیة امیراث اخ: لأن الارث یقتضی یقتضی ان یکون الوارٹ مالکا ما یرہ والرقیق لا یصح لە 

اللكَ؛ لان کل ما ملک الرقیق ہو ملك مولاەہ ومثل الرقِ وک دا ینائی الارٹ؛ لأنه ینافی اأھلیة الولایق أي لا 

ولایة للکافر علی السلم لقوله عزوحل: وَلَیْ - نال نِلکافرین علی الْموْمِتین سیلاچ (انصاء:١٤۱)‏ والارٹ میني علی 

مرو ہہ حکایڈ عم ن ‏ زکریا 19:ھبْ لی مِنْ لد 2 رن ب(مرم 0:٥:‏ الاَیق وعدم 
الارث لعدم سببہ اي الولایة فإنه معدوم وجودھا فی الکافر وعدم أھلیة الستحقء فإن الرقیق لیس اھلا لە 

لا یعڈ جزاء أي عقوبة.(السنبلي) بحیث یبعث: فیختل القوۃ الممیّرة بین الأمور ا حسنة والقبیحة.(القمر) 

خلاف مقتضی العقل !خ: قال الشیخ أبو المعین: لا بمکن ن الوقوف علی حقیقة ا نون إلا بعد الوقوف علی 
حقیقة العقل وحله دافمًا ۳ فالعقل معن یمکن بە الاستدلال من الشاد علی الغائب؛ والاطلاع علی عواقب 
الأمور والتمیز بین ا حیر والشر ونحله الدماغ؛ فالمعیٰ الملوحب لانعدام آثارہ وتعطیل أفعاله الباعث للانسان علی 
اأنعال مضادَة لتلك الأفعال من غیر ضعف وفتور ٹی الأعضاء یُسمی جنونًاء کذا ٹی "'الغایة''.(السنبلي) 

وتسقط بہ العبادات إخ: کالصلاة لفوات الأھلیة بزوال العقل با نون فلا یفھم امخطاب.(القمر) 


۷ ۴م۹.۷۷۱۲م۹۱۷۳۱۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱۵۲ 


بیان الأھلیة ۹ بیان ا لجحنون 
لا ضمان التلفات ونفقة الأقارب والدیة کما فی الصبي بعینه وکذا الطلاق والعتاق 


۱ ۱ أُي وحوب الدیة 
ونحوا من الضار غیر مشروع ٹی حقه. 
ارہ 
لكنە إذا لم تد آ حق بالنوم عند علمائنا الثلالة فیجب عليه قضاء العبادات کما علی 
لعدم تضاعف العبادات 


النائم؛ إذ لا حرج ںی قضاء القلیل وھذا ٹی ا جنون العارضي بأن بلغ عاقلاً ٹم جن وَأمَا 
ٹی الحنون الإأصلی بأن بلغ بحنوثًاء فعند أبی یوسف خمہ ہو بمدسسزلة الصّبا حؾ لو أفاق 
قبل مضي الشھر فی الصوم أو قبل تمام یوم ولیلة ٹی الصلاۃ لا بجب عليه القضاء وعند 
محمد لہ هو منسزلة ۸ت فلس وقیل: الاختلاف علی العکس. 

تم راد ان پیٔن حدّ الامتداد وعدمہ لیبتیٰ عليه وحوب القضاء وعدمه ولمًّا کان ذلك 


اي حد الامتداد 


مرا غیر مضبوط بیّن ضابطة یستخرج ٹی کل العبادات؛ فقال: وحد الامتداد ٹی الصلاة 
أن یزید علی یوم ولیلة ولکن باعتبار الصلاۃ عند حمد لہ یع ما لم تصٍر الصلاة ستّا 


لاضمان ا متلفات:فان ہذہ الأمور لا تسقط با حتون کما لا تسقط بالصغر۔(القمر) فی الصہي: أي الذي لا یعقل 
وأما العتوہ فکالصي الذي یعقل کما سیأن لکن من وجہ لا مثله بعینە۔(السنبلي) 

ا حق بالنوم: بحامع ان کل واحد منھما عذر عارض زال قبل الامتداد.(القس) العبادات: اي ا تروکة فی 
الحنون الغیر المتد.(الق ا حنوت العارضي: فان ھذا ا حنون قد حصل بعد کمال الأعضاء فصار معترضًا 
علی ا حل بلحوق آفة فإٰذا لم یمتد ا حق بالنوم وحعل عدمًّاء کذا قیل.(القمر) 

ہو بمسزلة الصبا: فیسقط عنہ الوحوب وإن قل؛ لأن ہذا ا نون ا حاصل قبل البلوغ حصل قٍ وقت نقصان 
الدماغ لآفة أیقته علی ما خلق عليه من الضعف الأصلیء فکان ھذا ا نون أمرٗا أصلیّاء فلا یکن ان یلحق 
بالعدمء کذا قیل.(القمر) القضاء: أي قضاء ما مضی من صوم الشھر وما فاته من الصلاة.(القمی) 

ھو: أي الأصلی ۔منسزلة العارضی فغغیر المتد من ا حنون أصلیًا کان أو عارضیًا جعل کالعدم؛ لأن ا لحنون 
الحاصل قبل البلوغ من قبیل العارض؛ لأنه ما زال فقد دل ذلك علی حصولہ عن أمر عارض علی أصل ال خلقة 
لنقصان جُہل عليه دماغ فکان مثل العارض بعد البلوغ؛ کذا قیل.(القس علی العکس: أي عند محمد بش 
ا نون الأصلی بمتزلة الصباء وعند أبي یوسف ٹہ ہو عزلة العارضی؛ فینعکس ا حکم حینثزٍ.(القمر) 

أَ یزید إخ: فإذا زاد علی الیوم واللیلة فیتکرّر الصلوات وق قضاٹھا حرج۔(القمر) 


۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲۱۱۷ ۴م۹.۷۷۱۲م۳۱۱‎ ۷ 


بیان الأہلیة ٦٠‏ بیان العته بعد البلوغ 
لا یسقط عنه القضاء پوس چھتینں ت۳ 37و 


ہے 


00 سیت سوچچ ہیس 


محمد لہ : أي تکر ار الصلاۃ 


وق الصوہ باستغراق الشھر حؾ لو أفاق ٹی جزء من الشھر لیلا أو غھارًا بجب عليه 
القضاء ٹی ظاھر الروای وعن شس الأئمة ا حلوانی: اہ ار غان ستاق اَل لام 
رمضانء فاصبح بحنوئاء ٹم استوعب باقي الشھر لا یجب عليه القضاء وھو الصحیح؛ 
لأُن اللیل لا ىُصام فيەء فکان الافاقة وا لحنون فیه سواء ولو افاق ٹی یوم من رمضان: 
فلو کان قبل الزوال یلزمە القضاء ولو کان بعدہ لا یلزمه فی الصحیح. 


أي فی وقت النیة 
وت ا ول 09ھ م تدحل السنة الثانیة. 
وکذا پ ! 


7 ےا کر ا ان تیسیرًا ودفعًا للحرج فی حقْ الکلف. 
[بیان العته بعد البلو غ] 


والعته بعد البلو غء عطف و وھو آفة توجب للا ٹی العقل فیصیر صاحبه 
لا یسقط !خ: لن العکرار ا حرج یتحفق بصیرورۃ الصلوات ستًا.(القم) وباعتبار إ خ: وھذا لأن الوقت سبب 
فیقام مقام الصلاۃ کما أأقیم السفر مقام اللشقة تیسیرا.(القمر) بعد الزوال: أي قبل دخول وقت العصر. (القمر) 
باستغراق الشھر: أي شھر رمضانء م اعلم أنہ لا یعتبر النکرار فی حق الصوم بحیث یعضی بعض من رمضان 
العام القابل کما اعنبر التکرار فی الصلاق؛ لأن وقت الصلاة قلیل ٹی نفسمہ؛ فیحتاج إلی التکرارء وأما وقت 
الصوم وھو الشھر فکثبر فی نفسہ فلا بجتاج إِل التکرار: فتامل.(القس ولو آفاق !خ: قال ق ''الراقي": و 
جن جنوگا غیر مد جمیع الشھر بن أفاق ٹی وقت اللیة نھارَا؛ لأنہ لا حرج قضاء ما دون الشھر ٹی باب ما 
یفسد الصومءویوحب القضاء وأما لو أفاق بعد وقت اللیة اختلفوا فيه والصحیح: لا یلزمه القضاء؛ لأن الصوم 
لا یفتتح فیه.(السنبلی) لا یلزمہ: أي القضاء؛ لأن الصوم لا یفتتح فیه لانعدام وقت النیة.(القمر) 

استغراق اخول: ھذا عند محمد ى تہ وھو الأصح کذا فی 'الکشف'۔(القں) اکٹر ا حول: أي أزید من النصف؛ 
وأما نصف السنة فھو غیر متد.(القمں) تیسیرٴا: فإنه أقرب إِ ی سقوط الواجب من اعتبار تمام ا حول.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲ ۲م۹.۷۷۱۲۹مک۲۱۷۳۱۱‎ ۵ 


بیان الأھلیة ۱۹ بیان العته بعد البلوغ 


مُختلط الکلام یشبه بعض کلامہ بکلام العقلاء وبعضهہ بکلام اٹحانین فھو أیضًا كکالصّبا 


ممریرس جع بحنوت 


ٹی وجود اأاصل صل العقل وتمکن ا حلل علی ما قالء وھو کالضّا مع العقل فی کل الأحکام 
حیؾ لا بمنع صحَة القول والفعل فیصح عباداتہ وإسلامہ وت وکله بیع مال غیرہ, وإعتاق 
سے ہی پور تو ہیں لکتە یمنع العھدق فلا یصحٌ طلاق 


أي عید غیرہ 
امرأت ولا إعتاق عبدہ اأصلاا ولا بیعك ولا شراؤہ بدون إذن الوی: ولا یُطالب ٹی 


ي ا بیع 


خی سر بت ولا نے ولا یؤمر با خصومة. تم أورد عليه أنە إذا کان 


ای بالبیع 


كذلك فینبغی ان لا یواخذ العتوہ بضمان ما استھلکە من الاموال؟ فاأجاب عنه بقوله: 


وأُما ضمان ما استھلکه من الأموال فلیس بعھدق و کونہ صببّاء أُو عبڈاء أُو معتومًا لا ینائی 
اي بالما معتومًا 


عصمۃة ا حل, یعیٰ ان ضمان الال لیس بطریق سی ہہ س راو بس 

العصوم وعصمته م ترل من اُحل کون ا مستھلك صبّا سروف حرو اک 
کالز 

فان ضمانھا إنھا بجب جزاءٌ للاأفعال دون اغالء وھو موقوف علی کمال العقل. ۱ 


أي جزاء الأفعال 
ےا میں کالصو یی حؾ لا تجب عليه العبادات ولا تثبت ںی حقه العقوبات: 


اي وجوب أداء 


8ی کل الأحکام: أي ٹی عدم التکلیف ٹی جمیع الأحکام وصحة الأداء۔(القس) یمنع العھدة: أي ما یوجب إلزام 
شيء ومضرّتہ فان ذمته لیست صالحة للجزاء والتکلیف۔(القمر) أصلا: أي لا بإذن الولی ولا بدونہ.(القم 
ولا بیعه ولا شراؤہ اخ وما ٹی "مسیر الدائر": ولا یصح إعتاق عبد نفسه بإذن الولی وبدونه شراؤہ بإذنہ؛ 
لان کل ذلك من الضارٌ والعته عنعھاء انتھی فعجیب فإن بیعہ وشراءہ یصح باذن الولی کما یصح بإذن الولی ٹی 
الصي۔(القس) إذا کان كذلكک: أي منع العتہ العھد فینبغی ان لا یواخذ العتوہ إلح لأن مذہ الواحذة من 
العھدة۔(القس) اش حل: أي الال الذي استھلکہ؛ لأن عصمتہ ثابتة لحاجة العبد إلیە؛ لأن قوام مصالحه متعلّق بە۔ (القمر) 
لیس بطریق العھدة: فإنہ لیس جزاء الفعل.(القمر) من ا مال !خ: بیان ما فی ما فوٗتہ.زالقس) لا تجب: وی "تحریر 
التقریر'' نقلاً عن ''التقوع'' أنه بجب علیہ العباداتِ احتیاطٔا .(ا حشی) ولا تثبت !إلح: قلت: مذا ما ذھب إلیه 
اللتاعّرونء وقال القاضی الإامام ابو زید: لا یسقط عنہ العبادات؛ لأن 7 إلیە صحیح لکونە بالعّاء وأما 
العنه فھو عنےزلة المرض, بخلاف الصبي؛ لأن الخطاب عنہ مرتفعء "'شرح حسامي".(الستبلي) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰10۲٢ ۴م۹.۷۸۷۱۲6م۱۷۳۹۱۱‎ ۷ 


بیان الأھلیة نکی بیان العته بعد البلوغ 


ویُولی عليه کما یُولّی علی الصي نظرًا له وشفقة عليه. 


اه تاقس العتن 


ولا یلي علی غیرہ بالانکاح والتادیب؛ وحفظ اأموال الیتامہی کما 2 الصسي کذلكک. 


سس سو تی حھل ضروري با کان یعلمهہ لا بآفةِ مع علمه 
اي فول ! 


بأمور کثیرۃء فبقولہ: "لا بآفة'' خرج ا جنوثء وبقولنا: "مع علمہ' النوم والاغماء. 


لأٹھا وقت عدم ا مطلفَا 
درَ/لامان اوطرب ان سی اقاصالن تھا متا رس مات 
القضاء لگنه إذا کان غالبا کما قی الصوم والتسمیة ٹی الذیحةت وسلام لناسي؛ یکون 
لتحقق سبب الوحوب 


عفوٴاء ففی الصوم یمیل النفس بالطبع ای الأکل والشربء 7 ذلك نسیاا فیْعْفی: 
ولا یفسد صومہ یہ وٹی الذبیحة یوحب الذبح یبة وخوفا بتنفر الطبع عنه وتتقّر حالتہ 
فنکٹر الغفلة عن الدسمیةء فسیعفی النسیان فیه عندناء وفی سلام الناسی تشتبه القعدة 
الوی بالثائیة غالباء فیسلم بالنسیانء فيْعْفَی ما لم یتکلم فیەء وإلما قید بقولہ: 'إٰذا کان 
غالبا" لیخرج السلام.والکلام ٹی الصلاة ناسیّا؛ لأنه یغلب فیھا ذلك؛ مس سیت 


ویولّی علیه: أي یثبت للغیر الولایة علی معتوہ.(القی ولا يلي علی غیرہ: إذ لا ولایة لە علی نفسه فکیف 
علی غیرہ؟(القس والنسیان: وھو عدم الاستحضار وقت ال حاحة.(ا حشی) بخرج ا جحنون: فإنه جھل ضروري 
ما کان یعلمه قبله لکنە بآفة.(القمر) النوم: أي بیخرج النوم والاغماء فإن النائم والمُغمی عليه لیسا بعالمین لأمور 
کانوا عالمیھا قبل النوم والاغماء.(القمر) لکن إخ: ما کان یتوعٌم ما سبق أن النسیان لا بنافی الوجحوب إن 
النسیان لا یجعل عفوٌاء فاستدرکه بقوله: لكنە أي النسیان إذا کان غالبا ي فی حق من حقوق الشرع بأن 
لا یکون معه ٹک راس وسلام الناسی: أَي بعد ال رکعتین یظنَ تمام الصلاۃ.(القمر) 
نسیاتا: أي للصوم؛ لان النفس إٰذا اشتغلت بشيء تکون غافلة عن غیرہ عادة.(القمر) 

به: أي بالأکل والشرب ناسیّا.(القس) فتکٹر الغفلة إلح: لاشتغال قلبہ بالخوف .(القمر) فی فیعفی إحخ: فلا بحرم 
الذبیحة بترك التسمیة ناسیّا.(القس) غالبًا: والقعدة وت ولیس للمصلیي خیا تپ کر فا القعدة الأول ام 
اللأحیرةء فیسلم بالنسیانء فلا یفسد الصلاة بالسلام علی راس ال رکعتینء بل یضمٌ رکعتین ویسجد للسھو .(القمر) 
لیخرج السلام: أي ٹی الصلاۃ ٹی غیر حالة القعود والکلام أي فی جمیع أحوال الصلا.(القمر) 
لیخرج السلام والکلام اح: قلت: وکذا یخرج صید ان حرم ناسیّا؛ اذ الاحرام مذکر فلا یُعفیء فافھم.(السنبلي) 
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بیان الأھلیة رخ بیان النوم 


إذ حالة الصلاۃ وھینتھا مُذکوۃ ذا النسیانء فلا یُعفی عندنا. 


ي النسیان 


7 جعل عذرًا ٹی حقوق العبادء فإن أُتلف مال إنسان ناسیّا یجب عليه الضمان. 

آبیان النوم] 

ہو ہی وھو عجز عن استعمال القدرۃ تعریف با حکم والار 
وحذہ سم ا درد طرة قدت للانسان بلا اختیار۔ 

فاوجب تآخیر ا خطاب؛ ولا یمنع الوحوب: فیتبت علیہ نفس الوحوب لأحل الوقت؛ 
ولا یثبت عليه وجوب الاأداء لعدم المخطاب بی حقہہ فإن انتبہ ٹی الوقت یؤدّيء ولا 
یقتضیء وینائی الاحتیار حیّ بطلت عبارتہ ٹی الطلاقء والعتاقء والاسلامء والردّة فلو 
طلقء أو اعتق, أو اسلم, أُو ارت فی النوم لا یثبت حکم شیء منه. 


ٹ۲ پڑپؤژڑبؤبؤ+ ؤ + + 4 :ٴٗ ؟؟٦٢'ٹگٹٹگ‏ ۶" "/'ٰ) لاق الدیانة ولا ق القطاء 

مذگرۃ: والکلام لیس من أفعال الصلاة أصلا(القمر) 

ولا یجعل: أي النسیان عذرٴا إلح لأن حقوق العباد معصومة حترمة حاجتھمء فلا بد من رعایتھا۔(القمر) 

جب عليه الضمان إخ: لأن نسیان المتلف لیس بصنع صاحب الال حیؾ یجعل فعله تی حقه عفوْا.(الستبلي) 

عن استعمال القدرۃ: أي علی الإادراکات ا حسیة والعقلیة والأفعال الاختیاریة بفترۃ عارضة مع قیام عقله.(القمر) 
تعریف با حکم إلح: وحینئذِ فلا ضیر فی صدق ھذا التعریف علی الاغماء فإنه لیس حدًا جامعًا مانمًا حؾ یضر 
صدقه عليه.(القس) أنه فترة طبعیة: والاغماء لیس فترة طبعیةء فإنه ما حبل الانسان عليه.(القس) 

بلا اختیار إِخ: وزید علیہ ٹی بعض الشروح: وعنع ا حواس الظاہرة والباطنة عن العمل مع سلامتھاء واستعمال 
العقل مع قیام؛ وعند الأطباء هو ما یکون من رطوبة الدماغ العتدلة بسبب وصول رطوبات بخاریة إليه شُرمحی 
اعصابه وتکشف مسالکھا وثغللظ البروج النفساقء فلا ینفذ فی تلك السالك فیسکن ا حواس الظاھرة 
وا حرکاتہ إلا ما کان منھا ضروریا نی ا حیاة کالتتفس والنوم واغضم۔(الستبلیي) فاوجب تآخیر !لخ: اي إلی 
الائتباہء فلا بجب عليه أداء شيء من العباداتء فان القدرة شرط التکلیف: والنائم مادام هو نائمًا لیس بقادر؛ 
فلیس ہو بآئم فی ترك الصلاۃ: ویجب عليه قضاؤھا لتحقق نفس الوجوب۔(القمں) تآخیر ا خطاب إخ: أي لکون 
النائم غیر فاھم للخطاب آخر عنہ وم یعتبر أفعالہ فی حق الائم؛ وأما فی حق ا حکم فیحب الضمان فی حقوق 
العباد فیحب ضمان مال تلف بائقلاب النائم وکذا دیة إنسان قتل بانقلابه عليه.(السنبلی) وینافی إخ: لن 
الوم بنائی الرأي لتعطل القوی المدرکة والاختیار بدون الرأي؛ لأن مدارہ علی التمییز وھو مفقود.(القمر) 
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بیان الأھلیة اک بیان النوم 
ول یتعلق بقراعتہ وکلامہ وقھقھتہ ٹی الصلاۃ حکم فإذا قراً النائم ٹی صلانہ لم تصح قراءتہہ 
ولا یعتڈ قیامہ ورکوعه وسجودہ لصدورھا لا عن اختیار وکذا إذا کلم فی الصلاة 
لم تفسد صلانہ؛ لأنه لیس بکلام حقیقة وإذا قھقه فی الصلاة لا یکون حدنً ناقضا للوضوء. 


والاغماء عطف علی ما قبله ولمّا کان مشتبھا با حنون عرّفه للامتیاز فقال: وھو ضرب 
أي قوله: الصغر 
مرض وفوت قوہ بضعف القوی ولا یزیل ا لمجا أي العقل خلاف الحنون فان بزيلك 


اس و سار سس بل أشْد منف أي بل الاغماء اش من النوم ںی فوت 
ي الاغماء 


الاختیار فکان حدا بکل حال: أي سواء کان مضطحفٌاء أو مثّکتاء أو قاثمًاء أو قاعدًاء أو 
راكعًاء او ساجدّاء بخلاف النومء فإنه لا ینقض إلا إذا کان مضطحعًاء أو متکتاء أو مستتداء 
لا ما إذا کان قائمًاء أو قاعداء أو راكعَاء أأو ساجلّ وقد یحتمل الامتداد وإن کان الأصل فیه 
عدم الامتدادء فان م یمتد ا حق بالنوم ٹی وحوب قضاء الصلاۃء وإن امت فیلحق با جنون؛ 


ولایعتڈ: لفوت الاختیاں صرح یه فخر الڑسلام. إذا تکلم: ہذا خالف ا قي الفتاوی الفقھیة وإن کنت لٍ 
شك فطاع تہ زاحشی) لأنہ لیس بکلام إ خ: لصدورہ من لا تمیز لە۔(القس لا یکون حدتا ! خ: فإن کون 
الٹھتھة حدثًا لھا هو باعتبار معیٰ ا حنایة وقد زال بالنوم.(القمر) للوضوعء !حخ: وقیل: یفسد الصلاۃ والوضوء 
لعدم فرق الئنص وعن الإمام افمام یفسد الوضوء دون الصلاۃ کسائر الأحداثء فیتوضاأً ویبيء وقیل: لا یفسد 
الوضوء وتفسد الصلاق وف التحریر: هو الأقیس عندي؛ لأن نقض الوضوء لکوٹھا جنایةً ولا حنایق فبقی مرّد 
کلامء فیفسد بە الصلاۃ,(الستبلي) وما کان مشعبھا: وإلا ‏ م یکن حتاجًا إی التعریف لبداهة۔ 

یضعف القوی إح: فیمتنع العقل عن أفعاله بسبب ضعف القوی الد رکة وانح رکة.(القمر) 

فانه یزیله: أي العقلء ولذا کان الأنبیاء معصومین عن ا نون وما کانوا معصومین عن الاغمای فإن نبینا ہہ 
أغمی عليه قی مرضه کما شھدت بە أُحادیث الصحاح۔(القس عباراته: أي ی الطلاق والعتاق والإاسلام 
والردة علی ما مر (القمس أُشدٌ من النوم: لأن النائم إذا تبّه آئتبہ والمُغمی علیہ لا ینتبه إلا بشدة.(القمر) 
فکان حدثا لتحقق استرعاء الأعضاء علی الشدق فاحتمال حخروج الناقض اش ف الاغماء فی کل 
حال۔(القس) أُو متکتا: أو مستنداء الاستناد هو اکاء الظھر لا غیرں؛ کذا فی ''اللضمرات'" والاتکاء اعم من 
وامراد بالاستناد الاستنادُ إلی ما لو أزیل لسقطء کذا قال العلوي.(القمر) 
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ہیان الأھلیة نہ بیان النوم 
فیسققط بہ الأداء کما ٹی الصلاة إذا زاد علی یوم ولیلة باعتبار الصلوات عند محمد یہ وباعتبار 
الساعات عندہما کما بنا ٹی ا منون؛ وعند الشافعی ںیثثہ إذا اُغمی عليه وقت صلاة کاملة 
لا بجب القضاء ولکنا استحسًا بالفرق بین الامتداد وعدمہ؛ لأن عمار بن یاسر نچ می 
علیہ یومًا ولیل فقضی الصلاق* وابن عمر دا أغمي علیہ اکٹر من یوم ولیل فلم یقض 
الصلاۃ.٭٭ وامتدادہ فی الصوع نادرء فلا یعتبر حیؾ لو أغمي علیہ ٹی جمیع الشھر نم أفاق بعد 
مضيه یلزمہ القضاء وإذا کان امتدادہ ٹی الصوم نادرًا ففی الزکاة او ی اُن یندر استغراقہ ا حول. 
والرقء عطف علی ما قبلہ وھو عجز حکمی, أي بحکم الشرع؛ دس ہج 


أي قوله: الصغر 
فیسقط بہ: أي بالامتداد الأدای ولا بجب القضاء فإنه إذا سقط الأداء وھو مقصود عن الوجحوب,ء والشيء إذا 
حلا عن القصود لغاء فیلغو الوجوب؛ فیسقط الوجوب, والقضاء ميِيي علی الوحوبء وإذ لیس فلیس۔(القمر) 
لا جب القضاء: فإن وحوب القضاء مبي علی وحوب الأادای وإذ لیس فلیس, وِمُرّق بین النوم والاغماء فلو 
نام وقت صلاة کاملة قضی؛ لأن النوم عن اختیار والاغماء من غیر اختیار ۔(القمر) 
ولکتّا استحسنا إخ: والقیاس أُن لا یسقط سواء امتد أو م یمتڈ۔(السبلی) لأن عمار بن یاسر دہ إحخ: قال 
قی بعض شروح "الحسامي": لأن علیًا نہ أغمی عليه أریع صلوات فقضامنَ وروی إبراھیم بن ا حزمی ثقيی آخر 
کرای زیت کا گفد ری ہو سی کا رمھاس عیذاہ سن اف قال: سی علی رک اش نع یرہ داز 
فآفاق وم یقض ما فاتہء وأغمی علی عبد اللہ بن عمر یں اکٹر من یوم ولیلة فلم یقض ما فات کما رواہ عبد 
الرزاق فی 'مصنفه" فثبت من ھذہ الآثار أن ما فات من الصلاۃ ٹی اکثر من یوم ولیلة لا بجب قضاؤہ وما ہو 
قی یوم ولیلة آو أقل بجب.۔(الستبلی) فی الصوم: أي محمیع الشھر نادر؛ لأن الاغماء لا یمتد شھرًا ولا یستوعبہ 
عادة فلا یعتبر؛ لأُن بناء أحکام الشرع علی ما عم لا علی ما ندر وشذّ۔(القس) او ی: أي فلا یتغیر بالطریق 
الأوی.(ا حشی) وھو عجز إلخ: ھذا مع شرعی لہ وأما للعیٰ اللغوي فھو الضعف: یقال: ٹوب رقیق أي 
ضعیف النسج؛ ومنە رقة القلب ۔(السنبلي) 
٭م أحدہ ولکن روی محمد بن ا حسن یم عن ابن عمر شر أنە قال في الذي یغمی عليه یوما ولیلة: 
یقضي.[إشراق الأبصار: ۳۱] 
٭٭روی عبد الرزاق عن نافع قال: أغمي علی عبد اللہ بن عمر شھرٌا فلم یقض ما فات؛ وروی إبراھیم بن 
الحزمی قي آخر کتاب الحدیث: ثنا أ مد بن یونس ثنا زائدة عن عبید اللہ عن نافع قال: أغمي علی عبد اللہ 
ابن عمر یومًا ولیلةً فأفاق و م یقض ما فاته. [إشراق الأبصار: ]۳٣‏ 
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بیان الأھلیة اہ بیان النوم 


وھو عاجز لا یقدر علی التصرّفات وإن کان بحسب ال حس أقوی وأحسم من ا حر 

مر ا٤‏ علی الکفر؛ لن الکفار استنکفوا عبادة الله تعایء فجعلھم الله تعا ی عبید عبیدہ. 
وھذا ٹی الأصل, أي أصل وضعہ وابتدائہ؛ إِذ الرقیة 0 ٔ -2-2صە9""ھ+ 
ذلك وإن اسلم بقی عليه وعلی أولادہء ولا یك عنه ما م یُعتق کا حراج لا یثبت 

ہے سرت اشتری ا مسلم أرض خراج بقي ا خراج علی حاله 
ولا یتغیّر وإليه أشار بقوله: لکنہ ثی البقاء صار من الأمور ا حکمیة, اي صار ئي البقاء 
حکمّا من أحکام الشرع من غیر ان ؛ یراعی فیه معیٴ معن الحزاء بە یصیر المرء عرضة للتملك 
والابتدال: اي بسبب ھذا الرق یصیر العبد رات ا مج ومطللا والعرضة ى 


الأصل خرقة القصاب ال بمسح با دُسومة یدہ. 


وھو وصف لا یتجڑا ثبوا و زوالا؛ لأنہ حق اللہ تعا ی فلا یصحٌ ان یوصف العبد بکونہ 
مرقوق البعض دون البعض, بخلاف اللكٰ اللازم ری سی یُوصف بالتحزئ 
زوالا وثبوگا؛ فإن الرجحل لو باع عبدہ من اثنین رع احھاع را اعصف الد 


لا یقدر: ولا یعلك الأموال ولا یقبل شھادتہ بل هو مملوك الغیر کسائر الأموال.(القمر) 

عبادة الله اخ بل اتخذوا آنھا من دونك وم یتفکروا ٹی آیات التوحید وا حقوا نفوسھم بالبھائم والحمادات ٹ 
ذلكء فجازاہم اللہ تعا ی ٹی الدنیا بجعل عبید عبیدہ متملکین مبتذلین؛ وهذا ‏ م یثبت الرقّ علی اللسلم ابتدا.(السبلي) 
فجعلھم اللہ تعا یٰ إخ: وأ حقوا بالبھائم فی الملوکیة والابتذال والاستنکاف.(القمر) 

وھذا: أي کون الرق جزاء الکفر.(القمر) ان اشتری ا مسلم: أي من ذمی أرض خراج بقي ال خراج أي علی 
اللسلم۔(القمر) لا یتجزأً إخ: ونظیرہ: غسل أعضاء الوضوہ فَإنه متجزء حیّ من غسل یدیه ووجهه یزول عنھما 
الحدثٹ ویثبت الطھارةء ولکن لا یثبت إباحة الصلاۃ الیيي ھی غیر متجزثة بغیر غسل جمیع الأعضاء.(السنبلي) 
ثبوتًا: فلو فتح الإامام بلدۃ ورأی للصلحة ثی استرقاق إنصاف ؟ہل البلدة شائمًّا لا ینفذ ذلك من فإن الرق أثر 
الکفر وھو لا یتحرّاء فالرق اَیضّا لا یتحا.(القس فلا یصح: لأنہ یمتع ان یکون البعض مقبول الشھادة 
والبعض غیر مقبول الشھادة.(القمر) جاز بالاجماع: ویثبت اللك لکل واحد منھما ٹی النصف ۔(القمر) 
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بیان الأھلیة ۷ بیان النوم 


یھی اللك لہ ٹی النصف الآخر بالاجماع؛ رم مر رو إٰذ قد یوصف بە غیر 


أي بالأعم وھو اك 


أي اللك 
الإانسان من العروض دون الرق کالعتو لس تی ما فإنه أَیضًا لا یقبل التجزئة ڑھو 
ا بکونہ ممل وکا أي الرق 
قوة یصیر با الشخص آَھل للمالکیة والولایة مرن الشھادة والقضاء ونحوہ۔ 


وکذا الاعتاق عندہماء اي عند أبي یوسف وحمد جل": أیضّا لا یتجڑا؛ لأن الاعتاق 
إثبات العتق؛ فالعتق أثرہ فلو کان الاعتاق متحزئًا وأعتق البعضء فلا یخلو إِمّا أُن یثبت 


ااعتاق 


العتق فی الکل فیلزم الأثر بدون الوئر أو لم یثبت العتق فی شی فیلزم لور بدون 

الأثرء أو یثبت العتق فی البعض فیلزم ترّئٗ العتقء وھذا معیٰ قولە: لثلا یلزم الأثر بدون 

للوٹر و للوئر بدون الاأثرء أو تُرّي العنق وفی بعض النسخ مم یوجد قولہ: "او تحزي 

العتق" وتحریرہ 000" وقال أبو حنیفة بطلہ: إنە إزالة للك وھو متجزّئ 
ي تکلف 


لا یقیل التجزئة إخ: لأنہ قوۃ إ خ؛ وثبوت مثل عذہ القوۃ لا یتصوّر فی بعض الشائع دون البعض, فکما أنمم 
اتفقوا علی عدم تُزٌي العتق والرق اتفقوا علی تزّي الملك.(السنبلي) وھو قوۃ حکمیة: أي بحکم الشارع؛ 
والرق ضعف حکمی۔ فصار العتق والرق متضادّین؛ للتضاد بین القوۃ والضعفء وھذہ القوۃ لا تتجزٌاء فإن 
بوٹھا لا یتصوٴر ٹی البعض الشائع دون بعض۔ز(القمر) أَيضّا: أي کالعتق لا یتجزّاء فلما م یکن الاعتاق متجزثا 
فباعتاق البعض یعتق الکل عند"ا۔(القمر) لا یتجزا: ۔معیٰ أن إعتاق البعض إعتاق الکل. 

فلو کان إلحخ: خلاصتہ: أُن الاعتاق لو کان متجزثا بان اأعتق البعض اي نصف عبدہ مثلاً ولم یکن العنق 
متجزثاء بل یثبت العتق فی الکل لزم وحود الأثر؛ اي العتق بدون الوثرء أي الاعتاق لعدم إعتاق الکل بفرض 
إعتاق البعض؛ ولو کان الاعتاق متجزئا ولم یثبت العتق فی شيء لزم وحود اور أي الاعتاق بدون الأثر ولو 
کان الاعتاق متجزئا ویکوت العتق أیضّا متجزثا لزم تزّیٔ العتقء وھو باطل اتفاقَاء وما فی "مسیر الدائر' من أنە 
یلزم وجود الأثر بدون الوٹر إذا برا العتق دون الاعتاقء ویلزم وجود الؤثر بدون وجود الأثر إذا ترَاً الاعتاق 
دون العتق فممًّا لا أفھمە.(الئفس لثلا یلزم الأثر: واللازم باطل؛ لأنہ لا بجوز الانفکاك بین للوٹر والأئر مع 
لزوم اللزوم بیتھما۔(القمر) وفی بعض النسخ إلح: واحتار بحر العلوم ھذہ النسحة.(القمر) 

وتحریرہ: اي تقریر الکلام علی حسب بعض النسخ لا یتم فإن الدلیل نما لا یکمل بدون قول: "آو تحزئ 
العتق" لکن قزٌرہ بحر العلوم.(الستبلي) وھو: اي اللك متجزٌئ فإزالته أَیضّا متجزٌئة فلو اأعتق البعض لا یعتق 
الکل بل یفسد الملك قي الباقی ویصیر کا مکاتب۔(القمر) 


۷ ۲م۹.۷۸۷۱۲م۱۱۷۳۱۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱۱۲ 


بیان الأھلیة ٦۸‏ بیان النوم 
لا إسقاط الرق أو إثبات العتق حؾ یتٌجه ما قلتم؛ وذلك لأن العتق لا یتصرّف 
إلا فیما هو خالص حقّه وحقه ہو الللك القابل للتحر٘ئ دون الرقٗء أو العنق الذي ھو 
حق اللہ تعالٰیء ولکن یازالة لللك یزول الرق وبزوالہ یثبت العتق عقیبه بواسطةِ کشراء 
اي ہزوال الرق یثبت العتق 

القریب یکون إعتاقا بواسطة اللك. 

والرق ینافی مالکیة ا ال لقیام الملوکیة فیه حال کونە مال فلا تجتمعان؛ لأن االکیة 
سِمَة القدرة والملوکیة سمَة العجز. وقیل: فیہ بححث؛ لأنہ لِم لا بجوز اُن بجتمعا فیه من 


اي علامتھا أيي ا الکیة والملو کیة 


جھتین ختلفتین؛ فالمملو کیة تکون فیه من جھة ا الیق وا مالکیة من جھة الآأدمیة. 
العبد 
حتی لا یملك العبد والمکاتب التسرٌّي, أي الأخذ بالستریة وھي الأمَة الیي بوآتھا . . 


ہو حق اللہ تعا ٰی: فإن الرِقٗ جزاء الکفر؛ وحرمة الکفر حق اللہ تعالی فجزاؤہ أیضّا حق اللہ تعا ی.(القمر) 
والرق: ہذا شروع فی بیان أحکام الرق. ینافی مالکیة ا مال: حّ لا یملك العبد شینًا من ا ال وإن ملک 
المول.(القس) فلا تجتمعان: لن ا الکیة والمل وکیة ضدان.(القمر) فی بحث: اأحاب عنہ ٹی "مسیر الدائر' با 
حصلہ: أن ا الکیة تبیئ عن القدرۃ وا مملوکیة تنبئ عن العجزء وہما متنافیانء واستحالة اجتماع القدرة والعجز 
لا یخفی علی أُحدء فلا بجتمع ا الکیة والممل وکیة وفیه علی ما أقول: إِن اجحتماعھما أیضّا من جھتین جائز کما 
لا یخفی علی أحدب وقال الیعیض: (أأي مولانا حادم مد ٛكہ) جیب بانه لو قیل لمالکیتہ من حیث إنہ آدمي 
یلرم منە اُن یکونِ الال مالکا للمالء وذلك لا یجوز؛ لأُن ا الك عتبڈّل للمال وا مال عتبذلء ولا یجوز ان 
یکون المٹیڈّل عتبِذلاً فی حالة واحدة بخلاف عالکیة ما لیس عمال؛ لأن الضرورة داعیة إلی إلباتھاء کذا فی 
شروح 'الحسامي" فافھم؛ وفیه أنه بجوز ان یکو التیڈڈل متِذَلاً ٹی حالة واحدة من جھتین ولنعم ما قال 
صاحب ''التحقیق": إن الأولی ان یتمسّك فی ھذا ال حکم بالاجماع فإن الدلیل غیر تام.(القمر) 

فیہ بحٹ: أحاب عنہ بعض ا حشین ناقلاً عن بعض شروح ”الحسامی"' بأنہ لو قیل بمالکیة من حیث إِنه آدمی یلزم 
منه أُن یکون الال عالکًا ملمال وذلك لا بجوز؛ لأن امالك مبتذل للمال وا مال مبتذلء ولا بجوز أن یکون البتذل 
میتذلاً قی حالة واحدة بخلاف مالکیة ما لیس بمال؛ لأن الضرورة داعیة إٰی إئباتھاء فتدیّر۔(السنبلی) 

من جهھة الآدمیة إلحخ: ونظیرہ اللکاتب حر ومملوك من جھتین, فإنه مملوك باعتبار الرقبة وحرٌ باعتبار الید.(القمر) 
حتی لا ملك العبد: الرقیق والمکاتب لبقاء رقبتھماء أما فی الأول فسيدا ورقبق وأنا تی الٹان فرقبةً فقط 
التسري؛ أي أُخذ الأمة للجماع والوطے؛ لأنه من اأُحکام اللك؛ و ما لا یصلحان ا مالکیة,(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۲۵٢ال۲۹۷۳۱۵۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲68-‎ (۷ 


بیان الأھلیة 1۹ بیان النوم 
وأعددتھا للوطء وإن أُذن غما ا مو لی بذلك. وانما خُصٗ الکاتب بالذ کر مع أن الدبّر أیضًا 


ا للعہد والکاتب 


کذلكک؛ لأنه صار ؟ حق ءمکاسبہ یداہ فیُوھم ذلك جواز التسری؛ فأزال الوھم بذکرہ. 


5 ي لا ملك اضصري اي کونە حّٗا یڈا 


ولا تصحٌ منھما حَجّة الإسلام حی لو حسٌا یقع نفلاً وإن کان باذن الولی؛ لأن 
منافعھما فیما سوی الصلاہ والصیام بقی للمول؛ ولا تکون غما قدرة علی أدائ 


الیدنیة والمالیة 


بخلاف الفقیر إذا حى ٹم استغیٰ حیث یقع ما اُڈی عرن الفرض ؛ لأن ملك الال لی 
حج) بم استعیٰ یعع عن العرصضصص 

بشرط لذاتہ وإنھا شرط للتمکُن عن الأداء۔ 

ولا ینائی مالکیة غیر الال کالنکاح 0 فیانہ مالك گجد . قضاء شھوہ ة الفرج 


یا الرق 


پھر 7 فی و, سا إإضرار للمو ی؛ فلا بد من رضائہ وکذا ھو 
مالغ لدمہ؛ لأنە تح ل2 البقای 3 بقاےء لم وهٰذا لا علك امو ی إتلاف دمف 


وصح إقرار الٰعبد بالتصاص؛ لأنہ ج8 ذلك مثل ال 
وینائی کمال ا حال ٹی أھلیة الکرامات الموضوعة للبشر کالذمة جے دی 


حجة الإسلام: أي الححة اي افترضت بسبب الإسلام۔(القس یقع نفلاً: ولا یقع عن الفرضء قبعد الاعتاق 
لو استطاع یفترض عليه حج۔(القمر) ولا تکون غما قدرق: فإن القدرۃ علی ا حج بالبدن وا الء ومنافعھما 
البدنیة واالیة للموبیء فقد وجد الحج بدون شرطہء وھو القدرۃ علی الزاد والراحلة.(القمر) 

وإنما شرط للتمکن إلح: فبايٗ طریق وصل إلی بیت اللہ وجب عليه الأداء فاداؤہ یقع عن الفرضء والسر: أن 
منافع الفقیر حقه ومنافع العبد حق لمولاہ: فالعبد إذا أدّی فکانغا ادّی علك غیرہ لا علك نفس فلا یتادڈی بە 
الفرض وإذن ا موی لا یخرج النفعة عن ملکھ.(القمر) لا یملك ا موئی: فلا یصح إقرار الموئی علی عبدہ بأمر فيە 
إتلاف دمه کا حدود والقصاص؛ إذ لا ملك للمو ی ٹی دمه.(القمر) 

وینافی إلخ: فان کمال ا حال بالشرف: والرقیة ذل فلا بجتمعان.(القس) الموضوعة للبشر: أي ق الدنیاء وأنا 
الکرامات الأحرویة فبناؤھا علی التقوی؛ وا حر والعبد فیه یتساویان.(القمر) الوضوعة للبشر إخح: أي ٹی الدنیا؛ 
لأن أھلیة الکمالات الأحرویة مبنیة علی التقوی کما قال اللہ تعا ی: 07 000 رم سے 


۱۷۷۷۷۷۷۰۰۲۵٢۲٢۹ -۹.۷۸۷۱۸۲68م۱۷۳۱۵۱۵‎ 7 


بیان الأھلیة ۰ك۱۷ بیان النوم 


والولایق وا حل, فإن ذمّته ناقصة لا تقبل ان بجب عليه دین مال م یُعتق أو م یٔکاتب: 


ولا ولایة له علی أحد بالنکاح 7 فک و شید وا 
تحل أربع نساء وللرقیق نصف ذلك. 

وإنہ أي الرق لا یؤٹر فی عصمة الد أي إزالة عصمة الدم بل دمهە معصوم کما کان 
دم ا حر معصوعًّا؛ للأن العصمة الؤٹمة بالامان أي من کان مؤمنًا یستحق الائم قالله 
فتجب الکفارۃ عليه. 

وا مقومة بدارہ أي العصمة الی توجب القیمة تثبت بدار الائمانء فمن قتل من السلمین 
ٹی دار الاسلام تحب الدیة والقصاص علی قاتلهہ خلاف من آسلم کی دار الحرب وم یھاجر 
پل دار الاسلامء فان لا بجب علی قاتله إلا الکفارۃ دون الدیة والقصاص؛ إذ لیس لە 
لا العصمة ا ْوْنمة دون القومة 

والعبد فیه أي ٹی کل واحد من العصمتین کالرّ أَمّا فی الإمان فظامس مس" 


- والعبد فیھا قد یکون أرفع درحةٗ من مولاہ کما ورد فی ا حدیث: إن عبدًا یکون أُرفع من مولاہ درحة قی 
ا حنةء فیقول یا رب؛ إن ذلك کان عبدي ٹ الدنیاء فیقال لە: إِنە کان اکٹر ذک را منكث.(السنبمي) 

والولایة: أي تنفیذ القول علی الغیر شاء الغیر أو أی. أو حم یکاتب: فالکاتب وإن وجب علی ذمته ین لکنە برضاء 
المولی بسبب عقد الکتابةق وأما ااأذون فلیس علی ذعته دین بل الدین علی عالیته وعالیتہ ملك السید. (القمر) 
ولا ولایة لە !خ: فإنه لا ولایة لە علی نفسه فکیف علی غیرہ؟(القمر) بل دمه معصوھ: فقتله کبیرۃ کقتإ 
ا حر سواء قتله المولی أو غیرہ.(القمر) ا لؤثمة: أي اللوحبة للائم علی تقدیر التعر٘ض۔(القمر) 

الثمة إلح: اعلم ان العصمة عبارۃ عن حرمة التعرض بالاتلاف فی صاحب الشرع وصاحب الدمء فھي علی نوعین: 
مؤئمة توجحب الائم فقط علی تقدیر التعرضء وھي ثثبت بالاعان فقطء ومقوّمة توحب مع الائم القصاص او الدیق 
وھی تثبت بالدار أي بالاحراز بدار الاسلامء والعبد یساوي ا حر ٹی الأمرین فیساویە ٹی العظمتین. (السنبلي) 
یستحق الائم إلخ: : کما قال اللہ تعا ی: وَْمَیْ ا لْمُوَمِنامُنْعمّدا فجزاؤ وه جَھَنمُِ (لنساء:۹۳)(القمر) 

والمقوّمة: أي الوجبة للضمانء وھو القیمة علی تقدیر التعرض۔ وھذا معطوف علی الؤنمة.(القمر) 

إذ لیس لە: أي لذلك السلم الغیر الھاجر .(القمر) 


۷ ۲۴م۹.۷۷۱۲6م۱۱۷۳۱۱ ۱۷۷۷۷۷۰۳۵۱۵۲ 


بیان الأھلیة ۹۷۹۷۹ بیان النوم 
وأمَا تی الاحراز فی دار الاسلام؛ فلاأنه تبع للمول؛ فإذا کان ا مولی حرَرًا ٹی دار 
الاسلام کان العبد أَیضًا حرَرٌا فیە إِمّا بالاسلام أو بقبول الذمة. 
ونم یوٹر فی قیمتہ أي انا یوٹّر الرق في نقصان قیمتہ حؾ إذا بلغت قیمتہ عشرۃ 
آلاف درھم ینبغي ان ینقص منە عشرة دراهم حطَ مرتبتہ عن مرتبة ا رٌْ وطٰذال 
اي لکون العبد مثل ار ثی العصمة یقتل ار بالعبد قصاصا عندنا؛ إذ قد وحدت 
المساواۃ فی ا لمعنی الأصلي الذي ہہت عليه القصاص: والکرامات الأُحَر صفة زائده 
ٹی الحرّ لا یتعلّق بھا القصاص کما بجري یما بین الذکر والأنئیء وإِن کان 
ینتقص بدل دمھا عن بدل دم الذ کر وعند الشافعی شٌللہ: لا یقتل ا حر بالعبد لعدم 
اُھلیة الکرامات الإانسانیق فامتنع القصاص لعدم ا مساواۃ. 
وصح أمان الاُذون, عطف علی قولہ: "یقتل" أي ولأحل کون العبد مثل ا حر 00" 


او بقبول الذمة: ھذا إذا کان کافرٗا ذمیّا.(القمر) فی نقصان قیمتہ: أي قیمة العبد المقتول عطاس فمڈاظر 
بنقصان ٹي ولایته.(القمر) عشرة آلاف درھم: وھی مقدار الدیة الکاملة.(القمر) 
ینبغی ان ینقص إس: ای فیما إذا قتله رحل خطا(الغم) حطاً إخ: وانھا خصٗ العشرۃ للتنصیص؟؛ لأُٹھا مقذڈرة 
من الشارع فی اھر وحدّ السرقة.زالقمر) یقتل ار إحخ: أي إذا قتل ا حر العبد عمدًا یقتل ببدله قصاصّا۔ (القمر) 
فی العنی الأصلي: أي النفسء وأما العلم وا حمال وغیرھا فمن التوابع لا اعتداد ھا.(القمر) 
لعدم المساواق: لاختلاف النفس فإن نفس العبد دون نفس ال حر؛ لأن ا حر نفس من کل وحدوالعبد نفس من وجحہ 
وعال من وجب ولنا ان ا حر والعبد مساویان ٹي النفس: ومالکیة ا حر وصف زائد: فانتفاه ث العبد لا یتقص 
للساواۃ ٹی الع الأصلی الذي عليه بناء القصاص۔(القمر) لعدم ا مساواق إخ: والحواب ان الساواۃ قد وحدت فیما 
ہو الأصل وعليه یی القصاصء وأما الکرامات فصفة زائدة لا یتعلق با القصاص: وإلا یلزم ان لا بجري القصاص 
بین الذ کر والأنئی؛ لأن الأنٹی دون الذکر ٹی استحقاق الکرامات الزائدة ولذا انتصف دیتھا عن دیته.(السنبلي) 
وصح أمان: أي إعطاء الأمان للکافر ا حربي.(القس وصحٌ أمان ا اذون إخ: دفع دخل مقدر تقدیرہ: أُن الرق 
ما کان عجرٌا حکمیّا فائنقطعت الولایات کلھا کما بینە فی بعض الکتب تصريّاء وعلی ھذا ینبغی أن لا یص 
أمان اللأذون للکافر ا حربي فی ا لحھاد؛ لأنه تصرّٗف علی الغیر بإسقاط حقوقھم فی اموال الکفار وأنفسهم اغتنامًا 
واسترقاقَاء والتصرف علی الغیر ولایة وتقریر الدفع ظاھر,(السنبلي) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۲۵٢ال۲۹۷۳۱۵۵م۹.۷۸۷۱۸۲6‎ ۹.7 


بیان الأھلیة ری بیان النوم 


ٹی العصمة صح أمان اذون بالقتال لا اأذون فی التجارۃ للکفارة؛ لأُنه ا أُذنہ المولی 


بالقتال صار شریکا فی الغنیمة فالأمان تصرف فی حق نفسہ قصداء ٹم یکون فی حقٌ 
تر ۔ وإغا فیّد باپأذون؛ لأن ٹی أمان المحجور خلافاء فعند أبي حنیفة لے لا یصح؛ 
لأنہ لا حق لہ فی ا لھاد حی یکون مُسقطٔا حقٗ نفسه وعند محمد والشافعی جڈ 
یصحٌ أمانہ؛ لأُنه وو نی ہہت 

وإقرارہ با حدود والقصاص, أي صحّ إقرار العبد الأذون بما یوجب الحدود والقصاص 
وإن کان یشترك فیە ا حجور أیضّا؛ لأن إقرارہ یصیر ملاقیٔا حقٌ نفسه الذي هو الدم 


وإن کان إتلاف عالیة ا مو لی بطریق الضمن وبالسرقة ا ٰستھلکة أو القائمق جو وو 


أی ھذا الاقبار 
وت أي کما یصح أمان ا حر فقوله: 'بالقتال' متعلّق بالپماذون؛ وقوله 'للکفار" متعلق بالأمان ۔(القمر) 
باثلقتا بر رز راد ائایة رواخ اکر و سید رایغا صار شریکا إ: بن ؛ یرضخ لە ولکنە 


لا یسھم لە؛ کذا ٹی "التحقیق'.(القمر) تصرٴف: أي بإسقاط حقہ ٹی الغنیمة أي الرضخ۔(القمر) 

فی حق نفسه !إس: لأنە إذا أمن ا أذون الکفار فی القتال فقد أُتلف حقه من الغنیمة أي الرضح أوْلّٗا ٹم یتعددی 
أمانه إل الغیر ضرورة.(السبلی) لانہ لا حق لە (خ: ولا شرکة لە ث الغنیمة.(القمر) 

حق نفسہ: اي فی الغنیمة فیکون مسقطا حق غیرہ قصدا۔ 

مصلحة للمسلمین !: قلت: في الترمذي: وقد روي عن عمر بن الخطاب ۔بٍ. أنە احاز مان العبد وروي عن 
[.- چلٴ أنه قال: 'ذمة السلمین واحدة یسعی ا أُدناھم' ومعیٰ ھذا عند أھل العلم: من أعطی الأمان من 
السلمین فھو جائز علی کلھم انتھی کلام الترمذي: قال بعض شراح 'الحسامي": قلت: فیه دلیل علی اُن من 
آذن من العبد سواء کان مأذوئًا أو لا بشرط ان یکون مؤمنًا بجوز أمانه کما ذھب إليه محمد والشافعی یع وخص 
اإمام ابو حنیفة ٍش الماذونء فعلی ھذا امراد من العبد فی العبد الأذون؛ لأن العبد اححور لا یستحی الرضخ ولا 
لنُقدان إذن الو فی حقه وإا یلحقه الٴذن بعد ما رجع سالًا اتا دلالق ولا اعتبار بە.(الستبلي) 

وإقرارہ: معطوف علی قول الصنف بؾ.: أمان با حدود والقصاص: اي با یوحب إجراء الحدود والقصاص 
عليه (القمر) . کان یشٹرك إلح: فإن إقرار ا حجور بما یوحب ا حدود والقصاص صحیح۔(القمر) 

إؤن اقرارہ: | ي إقرار العبد الاُذون با یوحب إجراء الحدود والقصاص۔(القمر) وبالسرقة: معطوف علی قول 
الصنف ببے.. با حدودء وا لمراد بالسرقة: امٰسروقة بجازًا.(القمر) 


(۲م۹.۷۸۷۱۲6م۱۱۷۳۱۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰۱۱۱۲ 


بیان الأھلیة ری بیان المرض 
فیجب القطع ٹ اللستھلکة ولا ضمان علیہۂ لأنہ لا بجتمع مع القطعء ویرڈ الال ئن 
القائمة إلی الملسروق منه ویقطعء وھذا کلە فی الأُذون. 

وقی ا حجور اختلاف؛ أي إن أَقرْ العبد ا حجور بالسرقة فان کان الال مالکا قُطع 
ولا ضمانء وإن کان قائمًا فان صذقہ امو قطع ویر وإن کذبہ المولی نفيه اعتلاف: 


فعند أبيی حنیفة لہ لُقطع وبرک وعند ‏ یوسف س٣ل‏ بقطع ولا برق ولکن بضسن 
ي الال علی المسروق منه 
مثله بعد الاعتاقں وعند حمد بل لا یقطع ولا یرت بل یضمن المال بعد الاعتاق. 


ودلائل الکل فی گت الفقّه۔ 


[بیان المرض] 
والمرض ٠‏ 6 رر وھو حالة للبدن یزول ھا اعتدال الطبیعق وآنه لی یناٹی 
أُھلیة 7 008 کت ماد او خوب ا حکم وللتعبیر عن المقاصد بالعبارۃ 


فیجب إلخ: لصحة الاقرار؛ فإنه فی دمه ونفسه کا خر.(القس ویرڈ إح: لأنہ أقر بأنه سرقھا من فلان.(القمر) 
قطع: أي ید العبد لثبوت السرقة بإقرارہ. ویرڈ احح: أي ا ال إٰی المسروق منە؛ لأنە إذا قطع یدہ بثبوت السرقة 
فکان الال مالکه. وإن کذبہ امو ٰی: ویقول: إن الال مالی.(القمر) یقطع: أي یدہ لصحة إقرارہ علی ا لحدود 
ویرد أي ا ال إلی ا مسروق منە۔(القمر) بقطع: لصحة إقرارہ بالحدود ولا یرد ا مال؛ لأن ما تی ید العبد فھو 
للمول فھذا الاقرار من العبد إقرار علی الغیر والغیر یکذّبہ فلا یرڈ الال ال اللسروق منەء ولکن یضمن العبد 
مثله بعد الاعتاق.(القس ولا یرڈ: لأن فیه ضررا با موی وإقرارہ ٹی حق الغیر غیر صحیحء ولکن امرء یوؤخذ 
بإقرار فیضمن مثله بعد الاعتاق.(السنبلی) لا یقطع: لآأن إقرار ا لحجور بکون ا ال الوجود فی یدہ مال 
اللسروق منە إقرار علی امو ی؛ لأنه وما ٹی یدہ عال للمو یء فلا یصح إقرارہ ٹی حق الغیر وإذا م یصح الاقرار 
بالسرقة فلا یقطع یدە؛ لان القطع إنھا یکون فی السرقق ولکنە عاقل بالغ یوحذ باقرار؛ چورو و 
اااعتاقء والتفصیل الزائد علی هذا ٹی الفقه.(السنبلي) 

ا یقطع: فان إقرار العبہد بکون ا مال الملسروق من السروق منه إقرار علی الغیر أي ا موی فان ما تی یدہ 
للمولء فلا یصحٌ ہذا الإقرارہ وإذا لم بصحٌ ذا الافرار لم یصح الاقرار بالسرفقہ فان میں 
بدون أخذ ا الء فلا یرد مال إلی الملسروق منە ولا یقطع ید العبد.(القس) أُھلیة ا حکم: سواء کان من حقوق 
الله تعا ی کالصلاة والزکاۃ أو من حقوق العباد کالقصاص ونفقة الأزواج والأولاد.(القمر) 


"۸(۷ ۹.۷۸۷۱۸۲608 م۷۳۱۱ ۹٢۲لا٢۱۷۷۷۷۷۷۰۲۵‏ 


بیان الأھلیة ۷٤‏ بیان المرض 


حؾ صح نکاحہ وطلاقہ وہام یا لی بعارف ولکده لما کان سبب الوت وأنی 

أي الریض أي امرض 
أي وا حال أُن اللوت عجز خالص کان المرض من أُسباب العجں فشرعت العبادات عليه 
أي الریض 


بالقترة المکكت ء فیصلٰی قاعدًا إن لم یقدر علی القیامء ومستلقیًا إِن لم یقدر علی القعود. 
ولا کان الموت علة الخلافق أي خلافة الوارث والغرماء فی مال کان اارضی سس اساب عاق 


کس یا سے فیکون من اأساتے ا خجر بقدر 70+ ہ٭؛ و أي 


أي علی اثریض 


حق الغریم والوارٹ؛ بے للریض حجور من قدر الین الذي ہو حق الغریم ومن الین 
الذيی هو حقٗ الوارث ولکن لا مطلفَاء بل إذا اتصل بالموت: وعوت من ذلك امرض؛: 
فحینئذ ٍ یظھر کونه حجورا وی یکون مستتندا ال أولی أي یقال عنلد الموت: إِنہ حجور 


هھذا! 


0 لا یتر للرض متعللق بقولہ: ''بقدر ما یتعلق بہ صیانة 
لق" أي نما یوٹّر الرض فیما تعلق بە حق الغیں ولا یوٹر فیما لا یتعللق بە حقَ غریم ووارٹ 
کالنکاح بمھر اللثلء فانه من ا حوائج الاًصلیةء وحقھم یتعلق فیما یفضل منھاء فیصح ٹی الحال 


لبقاء النسل بالنکاح الورثة والخرماع 7 ا حوائج ہم الإأڈصلیة 


ڈل س لف عل اق کائ رھ ات وھ لم بقل من اقم اذخارت مشگرك ی 
الحالء ولیس قی صحة ھذا التصرّف پی ا حال ضرر باحدء فینبغی ان یصحٌ حینعل. 
م ینتقض إن احتیج إليە أي: إلی النقص عند تحقق الحاحة 


اتصل بالموت: لن علة ا حجر مرض ممیت لا نفس المرض۔(القس) اتصل بالموت: لأنہ لا یظھر اُن ھذا مرض 
لوت إِلا باتصالہ بلموت: فإذا اتصل بہ ثبت أنه مرض الموت: فیثبت ا حجر مستنڈا إلی أوّله؛ لأن سبب الحجر 
اللرض ا ممیت فیضاف ا حجر إلی جمیع السبب من یوم ابتداء إلی یوم الموت.(الستبلي) 
ضرر بأحد: لأنہ قابل الفسخ إذا احتیج إلیه حیؾ یصحٌ هبة امریض و وصیتہ لی جمیع ماله ٹی الحال؛ لأنہ لا یلحق 
الضرر باحد ٹی ا حال؛ وإنما یلحق بالموت؛ فإذا مات امریض من ذلك المرض یفسخ ہبة ووصیة بقدر ما یقع بە 
صیانة ا حق؛ للأنہ حینعلٍ احتیج إلی فسخہ صیانةً لحق الغریم والوارث.(الستبلي) 
إِن احتیج إلیه: بأان کان اللوھوب واغحابی فی حق الغرم.(القمر 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵1٤0۲٢ ۱۷۳۱٥0ک5.۷۷۱۲م۲۴‎ 77 


بیان الأهلیة ٥‏ بیان المٰرض 


وما لا یختمل الفسخ جعل کامعلق بالموت؛ وھو للدبر کالاعتاق مم 
أي امعلق بللوت 
أُو وارث بن اُعتق عبدًا من ماله المستغرق بالدیں أو أعتق عبدًا قیمتہ ترید علی التثٰ 


فحکم ھذا العتق: حکم الدبّر قبل ویر عبدًا ٹی جمیع الأحکام التعلقة با حرُیة 

بيس .رو + ویسعی ںی قیمتہ للغرماء والورثق وأما إِن کان 
ٹی الال وفاء بالدین امت من الّلث؛ فینفذ العتق تی الحال لعدم تعلق حقٗ اأحد بە., 
بخلاف إعتاق الرامن حیث ینفذ جواب سؤال مقدرء وھو: أُنکم قلتم: إن الاعتاق لا ینفذ 


ٹی ا حال إذا وقع علی حق غرم أو وارث: ومع ذلك جوٌزتم إعتاق الراھن عبدًا مرهوئًا 

یتعلق بە حق الرتھن؟ فاحاب بن إعتاق الراہن إِنما ینفذ؛ لأن حق الرتھن ثی الید دون 

الرقبة؛ إذ ٹی الرقبة بقي حق الراھن وصحّة الاعتاق تبتنی عليه. 

وا حیض والنفاس معطوف علی ما قبل ذکرہما بعد المرضص للاتصاھما بہ من حیث 
اي قوله الصغر أي ا حیض والنغغاس 

کوغما عذرا, 

وٹما لا یُعدمان الأعلیةت لا أھلیة الوحوب ولا أھلیة الأدای فکان ینبغی أُن لا تسقط 

بھما الصلاۃ والصوم, لکن الطھارۃ عنھما للصلاة شرط وٹی فوت الڈ لخرط یفوت الأدای 
أي عن ا حیض والنقاس 


جعل کالعلق: أي ٹی حق السعای ولا یجعل ھذا صحیحًا فی ا حال؛ لأنہ لا یمکن نقضہ فة فقي القول بصحتہ نی 
ا حال ضرر لصاحب ال حق.(القمر) والورثة: أي ہذا ا حکم إذا لم بخرج العبد من الثلث أو لم یکن فی ا ال وفاء 
بالدین.(ا حشی) دون الرقبة: بخلاف حق الوارٹ والغرمء فإنه یتعلق بالرقبة.(القمر) 

تبتنی عليه: أي علی ملك الرقبة دون الید الا تری ان إعتاق البق صحیح مع زوال ملك الید.(القس) 
والنفاس: جمعھما لتشابمھما صورۃً وحکًا. و ما لا یُعدمان إحخ: لبقاء الذمة والئمیز وقدرة البدن.(القس) 
الصلاۃ والصوم: لأغما لا یحَلّان بالذمة والعقل والقدرۃ البدنیةرالسبلی) لکن الطھارۃ إخ: مذا دفع لوم 
وھو: أنه علی ھذا اللذکور من عدم إعدامھا الأھلیة ینبغی أن لا یسقط ہما القضاء للصلاۃ .(الستبلي) 

یفوت الأداء: وھو حکم الوجوب فإذا خلا الوحوب عن حکمہ لا وفات الوجوب أَیضّاء فلا یجب القضاء۔(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۲۵٢۲٢۹ ۹.۷۸۷۱۸۲68م۷۳۱۱۵‎ ۷" 


بیان الأھلیة مھ بیان المرض 


وھذا مما وافق فیه القیاس التقل وقد جعلت الطھارۃ عنھما شرطا لصحخة الصوم نصّاء 
الحبض ں والتقاشس 


تنلاف القیاس 3 جس یتادڈی پا جخدث سیت ان تی با حخیض والنفاس 
فان لا بد أُن یفرّق بین قضائھماء وھو: شرط الطھارۃ نیہ علاف اقیلی 


أي الفری 


فلم یتعد إِلی القضاء مع أنە لا حرج ٹي قضائه؛ 20 

اُحد عشر شھرً ُا لا یضیق, وإن فرض ان یستوعب النفاس شھر رمضان کاملة فمع 

آنك نادر لا يُناط بە اُحکام الشرع أیضًا لا حرج فيه؛ اذ قضاء صوم شھر واحد ئی 

احد عشر شھرا ممالا حرج فيةە. 

:خلاف الصلاة فإن فی قضاء صلاۃ عشرة ایام ٹی کل عشرین یومًَا مما یفضی ا ی ا حرج 

غَالمبًاء فلھذا نعفف 

واوت: عطف علی ما قبلہ وھو آخر الأمور المعترضة السماویةء وأنه پنائی الأھلیة 
ي قولہ: الصخر 

النقل: وھو ما روی البخاري ومسلم ان فاطمة بنت قیس قالت: یا رسول اللء إن امرأة اُستحاض فلا أطھر أُفادَع 

الصلاۃ؟ فقال: ”لا اُنھا ذلك عرق ولیس بحیض: فإذا اُقبلت حیضتك فدعی الصلا وإذا اُدیبرت فاغسلي عنك 

الدم نم صلی" إخ.(السنبلي) نصضًا: فانہ منع النبي جات ا حائض عن الصوم وثبت منه منعه النفساء أیضًا عنه 

دلالفک ٹی ''الشکاة" عن عدي بن ثابت عن أٛبیه عن جحدہ عن ال لی کے أنه قا! ل ٹی الستحاضة: 'تدع الصلاۃ أیام 

اُقراٹھا الین کانت تحیض فیھاء نم تفتسل وقتوضاً عند کل صلاة وتصوم وتصلی'۔(رواہ أبوداود) (القمر) 

نصا: امراد بە ما رواہ الترمذي عن عائشة تی قالت: کنا نحیض عند رسول اللہ تن نم نطھر؛ فیامرنا بقضاء 

سو ہچ میں إلخء فعلم منہ: ان النساء ما کیّ يَصُمن تی عھد الني لَػ وأنه لا قضاء للصلاة 

وللصوم قضائ فثبت ان الطھارۃ من احیض شرط للصوم۔(الستبلی) فلم یتعد: أي ھذا الاشتراط إلی القضاء 

فان النصوص الواردۃ علی خلاف القیاس لا تتعدی عن مورد النص۔(القمر) 

فی قضاء صلاق !لح: والنفاس في العادۃ اکٹر من مدة ا حیض؛ فتضاعف الواحبات فيه أَیضّاء وھو مستلرم 


للحر ج؛ وھو مدفوع.(الستبلي) إ ی ا حرج غالبًا: والنفاس عادۃٌ اکٹر من مد ا حیض فیتصور ا حرج ىق قضاء 
صلوات حالة النفاس أَيضً.(القمر) وأنه ینافی إلخح: فإن الموت ھادم لأساس التکلیف. 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰1٤0۲٢ ۲م۹.۷۷۱۲۸م۱۷۳۹۱۱0‎ ۷" 


بیان الأھلیة ا بیان المرض 


"ھ7 الدنیا ممًا ورس 60م 2- حنہف وا عم 


بیان للاُحکام 

کما زعم الشافعی زا وف -7ك0 لا بد ما ا سس مت 
دون الال فھی تساوي الصلاة والصوم ٹی البطلان. 
وإنما بیقی علیہ الائم لا غیرُ فان شاء اللہ عفا عنہ بفضلہ وکرمه وإن شاء عذبه بعدله 
وحکمته وهہذا ہو حال حق اللہ تعا ی؛ وأما حیٗ العباد فلا بیخلو إما أُن یکون حفًا للغر 
عليه أو حقٌا له علی الغیر؛ وأشار یل الأول بقوله: نافرع جا خاماظرں ان کان 
حا معن پان یقی بقاہ کالرعون علق بہ حق الرقی 0۹ 

ي لا بقعل امیر 
الستاحسس والمبیع یتعلق بھە حقی امشتري والودیعة یتعلق گا حق المودع؛ فان ھذہ الأعیان 
یأحذھا صاحب ا حق أوْلاّ من غیر اُن تدخل پی الترکة وتقسّم علی الغرماء أو الورثة, 
مال أو ما یؤکد بە الذمم وھو ذمّة الکفیل یع ما م یترك مالا 0 ٔ۰" 
تما فیه تکلیف إخٛ: لأن لوت ھادم لأساس التکلیف؛ لأنه عجز کله عن إتیان العبادات أَداءٌ وقضامٌ ولأنه ذھب 
من دار الابتلاء إ ی دار الحزاء۔(السنبلی) حقی بطلت: أي سقطت الزکاة عن المیت ولا بجب اداؤھا من ترکتہ 
وسائر القرب أي العبادات کالصلاة والحج والصوعم۔(القس وذلك: أي الدفع؛ لأھا أي الزکاۃ عبادة کالصلاۃ 
والصوم.(القمں) والمقصود منھا إخ: الا تری أنه لو ظفر الفقیر مال الزکاۃ لیس لە اُحذھا ولا تسقط بە.(القمی) 
بھی: أي الزکاۃ تساوي الصلاة والصوم ٹی البطلان وقال بر العلوم مولانا عبد العلي سنہ : هذا إذا کان لم یوص 
وأما لو أوصی فالعبادات الالیة کال زکاۃء وفدیة الصوم والصلاة تودی من ثلث ماله.(القس) 
الاغم: أي إنم الواجبات ا تر وکة۔(الفس) فان کان حقا إح: أي ھذا القسم الٹان من اأقسام أحکام الدنیا ینقسم إل 
عدة اُقسام: الأول: مٹھا ھذاء والٹانی ما بینه بقوله: وإن کان دیًا إلحء وترك البعض الذي بیّنه ٹی الکتب الأحری 
من الأصول۔(الستبلی) وإت کان: أي حق الغیر دينًا م بیق إلح: فان ذمة ال لو حوب قد بطلت بال مو ت .(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۰1٤0۲٢ ۹.۷۷۱۲6۲۴م۱۷۳۹۱۱‎ ۷ 


بیان الأھلیة ۱۸ بیان اللرض 


أو کفیلاً من حضورہ لا یبقی دینہ قی الدنیاء فلا یطالبہ من أولادہ کر بی 


اي وقت حضورہ وحیاتہ صاحب الدین الدے۔ 


وذا اي لأحل نہ لم بیق ثی ذمتہ دین قال أبو حنیفة ہہ إِن الکفالة بالدین عن 
الفلس لا تصح إذا لم بیق لہ کفیل من حالة ال حیاۃ؛ لأن الکفالة ھی ضمّ الذمة إلی الذمةق 


وہ 


فاذا م تبق للمیت ذمة معتبرۃ فکیف تضمٌ ذمة الکفیل إِليةء بخلاف ما إذا کان لە مال ا 
کفیل من حالة ا حیاةء فان ذمتہ کاملق فتصح الکفالة منه حینئذٍ؛ وبخلاف ما إذا . 


لان لن ذمته حینثدٍ کامنة 


بقضاء دینه4 إنسان ہدون الکفالت فانە صحیح . تصح الکفالة عن الیت الفلس؛ لن 
و صری 7 اھ یقاس دک مھهمفموشت 


بالانفائر 


بخلاف العبد اٹحجور الذي یَقر بالدین ٹم تکفل عنه رجحل, فإنه یصحٌ وإن مم یکن العبد 


أي - بر الاذون 


مُطالبًّا بہ قبل ا تہ لن ذمتہ ٹی حقه کاملة حیاته وعقله والمطالبة ثابتة أَیضّا ٹی الحملة؛ 


العبد اتحجور 


إذ یتصور اُن یصدقه مولاہ او یعتقّةف فیطالب فی ا خال؛ فلما صحت مطالبتہ صحّت الکفالة 


لأنھا تبني علی المطالبةۃ 


عنهء ولکن یؤخذ الکفیل بہ ٹی ال حال وإن کان الأصیل وھو العبد ا حجور 0090 
اي الدین 

أوکفیلا من حضورہ: أي کفیلاً کان کفالتہ من حضور ذلك الیت أي فی حیاته.(القمر) 

لا بھی إلح: [لأنہ لا یقی العقد لا حقیقة ولا حکمّاء بخلاف ما إِذا مات عن وفاء فإنه بیقی العقد حکمّا 

حصول المقصودء وھو البدل وإن م یکن باقّا حقیقة] وقالا إح: قلت: بە قال و یم 

قدامة إی اکٹر أھل العلمء کذا ٹی "التقریر' زامَعدلوا غدیث خاہر يہ کان رسول الل كػكّ لا بصلي علی 

ومات وعليه دین فأن عمیت فقال : اعليه دین؟ قالوا: نعم دینارانء قال اصلواعلیٰ صاحیگم فقال ٌََ 

الأنصاري سثہ: ہما عليٗ یا رسول ا اف فصلّی رسول اللہ کٌُ رواہ النسائی وأبو داود,(السبلي) 

وقالا تصح إلخ: والحواب للامام ان ذمته بریكة عن المطالبة الدنیویة فلا یتحقّق معیٰ الکفالة وأما امطالبة 

الأحرویة فتبقی وھی من اأحکام الأحرق وأما الأححذ من التبرع فصحتہ تبیی علی بقاء الدین ٹی حق رب 

الدین فان سقوط الدین عن امدیون للضرورة فیکون مقَدّرًا بقدر الضرورۃ فیظھر أثر سقوطە فی حق من عليه 

الدین دون من لە الدینە فالدین ٹی حق من لە الدین باقيء فیصح اذہ من ا ْتيرٌع کذا قیل.(القمر) 

فیطالب فی ا حال: أي علی تقدیر تصدیق الول؛ ویطالب بعد العتق علی تقدیر العتق؛ فلما صحّت مطالبته أي 

تی اخحال او فی ٹا ا خال صحت الکفالة منە لتحقق ضم الذمة إ یل الذمة ٹی الطالبة.(القمی) 


۷ ۰ م۹.۷۸۷۱۲6م۲۱۱۷۳۱۵۱۰۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱۵ 


بیان الأھلیة ۱۷۹ بیان امرض 
غیر مطالب بہ فی ال حال لوجود ا انع ٹی حقہ وزوالہ نی حق الکفیلء وأشار إلی الثانِ 
بقرلاہ رت کانا سنا لم آي کرو ع ”تَا قہت کی لہ ماقتضی یہ اطظاجم الف 
قڈم تجھیزہ؛ لأن حاجتہ إلی التجھیز اُقوی من جمیع الحوائج. 

نم دیونہ؛ لأن الحاحة إلیھا امس لابراء ذمتہ بخلاف الوصیة فإهھا تبرٌع. 

تم وصایاہ من فلە؛ لأن ا حاحة إلیھا اأقوی من حق الورئثةہ والثاغان و وی 

ٹم وجب الیراث بطریق الحلافة عنہ نظ لە؛ لأن روحہ یَتّشفی یغنائھمہ ولعلھم ون 
بسبب حسن العاش للدعاء والصدقة لهھ. 

فیصرف إلی من یتصل بە نسبّاء أي قرابڈ آو سببّا أي زوجیقٗ أو دنًا بلا نسب أو سبب؛ 
یع یوضع ٹی بیت ا ال تُقضی بە حوائج السلمین وخهذاء اي ولأن الملوت لا ینانی ا حاجحة 
بقیت الکتابة بعد موت ال موی؛ وبعد موت المکاتب عن وفاء فإذا مات ا موی وبقی الکاتب 
حیًا یؤدٌي الکتابة لی ورٹتہ لاحتیاج الولی إلی الولاء وبدل الکتابة وکذا إذا مات اللکاتب 


لوجود المائع: وھو الافلاس وعدم التملّك فی حقه أي فی حق الأصلء وزواله اي زوال الائع.(الفس 

أي اللشروع: أي الحکم الذي شرع للعبد.(الفس) قلم تجھیزہ: أي علی سائر ال حقوقء وإغا یقدم التحھیز 
علی الدینء وإذا لم یکن حق الغرعم سلمَا بالیتث آیا اذا کان عَنَنلتا بالعین کما ثی ال مرھون والمشتری قبل 
القبض فصاحب ا حق اأحق بالعین واولی بھا من صرفھا إلی التجھیز لتعلّق حقه بالعین تعلقًا مکَدٌاء کذا فی 
''لکشف'.(القس) أقوی: الا تری ان لیاسه فی حیاته مقام علی دیونہ کذا عھنا.(القمر) ھن ثلئة: أي من ثلٹ 
ما بقی بعد التجھیز وقضاء الدیون.(القسں) أُقوی: لأن لە نفمًا فی إنفاذ الوصیة فی الآحرۃ.(القمی) 

بطریق ا خلافة عنہ: [والفرق بین ال خلافة والنیابة هذا: إن ا خلافة إقامة الشخص مقام الآخر ضرورۃً بلا اشتراط 
واعتیار والنیابة إقامة الغیر مقام الشخص الآخر علی العکس ذلك] 

قرابة: من أُصحاب الفروض والعصبات وذوي الأرحام.(القس اي زوجیة: ھذا التفسیر بیان اأحد أنواع 
الاتصال السیی؛ وإلا فمولی الموالاۃ ومولی العتاقة أیضًا مما یتصل سبّا باللیت.(القمر) 

لاحتیاج ا موی إلخح: ایقضی منہ دیونہ مثلاء والولاء میراث یستحقہ ارہ بسبب العتق؛ کذا قیل۔(القمر) 


۷۷۷۷۷۰۴10۲١۵۷۳۱۱ ۹.۷۷۱۸۲۹۲۸ ۴۳:۹۷ 


بیان الأھلیة ۸"۸۰ بیان الملرض 


عن وفاء اي مال وافي لبدل الکتابق وبقی بث حا یوڈي الوفاء ورئة اللکاتب لی المولی 


أي مع وفاء بحکم بیقاءالکتابة حی بزڈي 
حاحتم ا تحصیل احریة حین یکون ما مھ عززد * میرانا لورلتہ ویعتق أولادہ المولودون 
تب الطتوق 


والشترون فی حال الکتابق ویعتق هو ٹ حزء من أحزاء حیاتہ. واما قلنا: ''عن 
وفاء'؛ لأنه إٰذا لم یترك وفاء لا ینبغی لأولادہ ان یکسبوا الوفاء ویؤدّوہ إی المولی. 

وقلنا: معطوف علی قولہ: ''بقیت" اي وهٰذا قلنا: تغسل الرأة زوجھا ٹی عدقا لبقاء ملك 
الروج فی العدةء والمالك ہو ا حتاج إِلی الغسلء بخلاف ما إذا ماتت امٰرأة حیث لا یغسلھا 
زوجھا؛ لأنھا مملوکت 7 بطلت اھلیة الملو کیة بالموت: ولٰذا لا تکون العذَة عليه 


الروج 


بعدھاء وقال الشافعی ۔ طىكہ: یغسلھا زوجُھا کما تغسل هي زوجھا لقوله لا 
: سو مک ود کے باتان طف 


لعائشۃ تج 
۲ حال الکتابة: وھو مذھب علي وابن مسعود ٹ8 وقال زید بن ثابت ھچء: ینفسخ الکتابة واللال کله 
للموی؛ وبە قال الشافعی مہ (الستبلی) لبقاء ملك الزوج: فالزوج مالك ما حکمّا؛ لأن النکاح ىي العدة ٹيی 
حکم القائم.(القمں) لبقاء ملك الزوج: لأن ملك النکاح لا یحتمل التحوٴل إلی الورنة فبقی موقوفا علی الزوال 
بانقضاء العلة فبقی ملکه إلی انقضاء العدة فیما ہو من حوائجہ خاصة کالغسلء وأما ما لیس من حوائحہ فلا 
ملك لە فیه.(الستبلي) وقد بطلت ١خ:‏ فصار الزوج أحنیّا فلا بجوز لە النظر إلی اطرأۃ.(القمر) 

المملو کیة بالموت: إذ لیت مم بیق حلا للتصرّفات الخصوصة بائمل وکیةء وإذا قات امملوکیة فقد ارتفع النکاح 
حمیع علائقہ؛ فلا بحل والنظر .(السبلي) وھٰذا: أي لبطلان اُعلیة المل وکیة بعد موتھا۔ 

وا جواب: قال بعض ا حشین: وال حواب اوه أنه تل قال: کل نسب وسبب بنقطع بالموت إِلا نسی وسببي 
و کما قال ءیْل چو ان إلح: قلت: قد زیّف ھذا ا حواب بن ابن أبي شیبة روی عن أماء ظد قالت: 
غسات وعلي فاطمة بنت رسول ال ولیس فيه وجه لتزییف أصلاّء فإنہ کن ان یراد اُن علیا اشترك فی 
غسلھا بأن اُعطی اسماء خی الماء والٹثوب من وراء ا ححاب: فافھم.(السنبلي) 

ٹروی ا مد فی ''سندہ'" رقم: ٥‏ وابن ماجه ٹی "سنے'" رقم: ١٤٢۱ء‏ باب ما جاء ٹی غسل المیت عن 
عائشة ین ان رسول اللہ کل قال : ''لو مث قبلي فغسلتك وکفنتك نم صلیت عليك' ویؤیّدہ ما روي عن أماء 
نت عمیس ان فاطمة اُوصت ان یغسلھا علی چژچں رواہ الدار قطیي. [إشراق الاأبصار: ]۳٣‏ 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵91٤0 ۲٢۱۷۳۹۱۱م۹.۷۸۷۱۲م۴۳‎ 


بیان الأہلیة ۱ٛ"”۸ بیان المرض 


وما لا یصلح لحاجتہ کالقصاص یحتمل ان یکون معطوفا علی ما ثُقضی بە ا حاحق یعیی 
بقی للمیت ما تٛقضی بە ا حاحق وما لا یصلح للحاجة کالقصاص ویتمل ان یکون ابتداء 


عذا قسم رابع لأحکام الدنیا 
کلام وقع مبتداً وخبرًا انھا اُوردہ بتقریب ما تقضی پ4 الحاجحق وإنا یکون القصاص ممًا 


لا یصلح لحاجتہ؛ لأنہ شرع عقوبة لدرك الثاں وھو تشفي الصدور للاّولیاء بدفع شر القاتل. 
أي بإزاله البْغض والعداوۃ 
ووقعت الحنایة علٰی 0 من وجه لانتشفاعھم بحیاتہ او جبنا القصاص للورئة قاع ل١‏ 


یثیت للمیت أوَلأ ٹم م ینتقل إلیھم کالحقوق۔ 
والسبب انعقد للمیت؛ لأن التلف حیاته فکانت ا جحنایة واقعة ٹی حقه من وج فیصح 
عفو المجروح باعتبار أن السبب انعقد للمورٹ. 
وعفو بی قبل موت ا حروح؛ لآن ا حق باعتبار نفس الواجب للوارث؛ وقال 
أبو حنیفة بلہ: إِن القصاص غیر موروث أي لا یثبت علی وج تحري فیه سھام الورنةق 
بل یثبت ابتداءٗ للورثة لِمَا قلنا: الغرض درد ثارهم؛ ولکن لم کان معیٌ واحتا 
لا بمعمل التحزٌئ ثبت لکل واحدِ علی سبیل الکمال کولایة الانکاخ للاحوۃ؛ وهذا 


أي من ! لورئة 

کالقصاص: فإنہ إذا قتل رجل رجلا فھذا للقتول شرع لە القصاص علی القاتل؛ ولکنہ لا یصلح لحاجتہ فإنه 
میت؛ فیقی ھذا اللشروع.(القمس) لأنہ: أي لأن القصاص شُرع عقوبةً أي علی القاتل لدرك الثارء واللیت مم یق 
أُعلاً درک فلا حاجة لە إلی الدرك؛ والثار بالثاء للثلثة وبعدھا مزۃ ا حقد .(القمی) 
بدفع شر القاتل: [أي بإزالة البٔغض والعداوۃ] لانتفاعھم: أي انتفاع أولیاء القتول بیاته أي حیاۃ المقتول. (القمر) 

عفو ا جروح: أي من القصاص قبل موت.(القس) للمورث: أي لذلك اٹحروح الذي مات.(القمر) 
وعفو إخ: أي یصح عفو الوارٹ قبل موت الورٹ ائحروح استحساناء والقیاس أن لا یصلح؛ فإن حق الوارٹ إنما 
یلبت بعد موت اور فعفوہ قبل موتہ کان امقاطا خن مل بر ووجه الاستحسان ان حق القصاص یثبت 
للوارث ابتداء لا خلافة فان القصاص یکون بعد موت الورث: وھو بعد موتہ لیس بأھل لأنْ بجب حق له.(القمر) 
إِن الغرض إلح: وہذا الغرض یرجع إلی الورثة لا إل الیت المورٹء فکان القصاص حقھم ابتداءً لا بطریق 
الوراثة.(القس وفٰذا: أي لئبوته لکل واحد علی سبیل الکمال.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۲۵٢ال۲٢۹۱۷۳۱۵۵م۹.۷۸۷۱۸۲۹68‎  -(۷7[ 


بیان الأھلیة ۰۸۳۲ بیان المرض 
لو استوق الخ الکبیر قبل کبر الصغیر بجوز لە؛ بخلاف ما إذا کان احد الکبیرین غائبًاء 
فانه لا یجوز للحاضر ان یستوق؛ لأن احتمال عفو ور و پت یں توم عفو 
الصغیر بعد البلو غ و بے ہے یثبت القصاص للورئة بطریق الارث لا بطریق 
الابتداء, وٹھرۃ ا خلاف تظھر فیما إذا کان بعض الورثة غائبًاء وأقام ا حاضر البینة عليه 
فعندہ بجتاج الغائب إلی إعادة البینة عند حضورہ؛ لأن الکل سن قی ھذا الباب؛ 
ولا یٔقضی بالقصاص لأحد حؾ یجتمعاء وعندہما لمّا او سرت لا بحتاج إلی إعادۃ 


اي القصا الا 


البینة عند حضور الغائب؛ لأن او ای رکا صے عم غ لیت فلا تحجب إعادتھا۔ 
فا اقلے ای القضاص ملا بالصلح ار یعفو اللعض سار عورو لم فیکوت حَکمَة عم 
الأموال حیؾ تُقضی دیونە منہ؛ وتنفذ وصایاہ وینتصب اُحد الورئة خصمّا عن المیت؛ 
فلا یحتاج إلی إعاد لبیىیقَ لأن الدیة خلف عن القصاص, وا خلف قد یفارق الأصل ٹی 
الإأحکام كالتيمٌم فارق الوضوء ٹی اشتراط النیة. 


ووجب القصاص للزوجین کما ٹی الدیق فینبغعي أن تقتصٌ المرأة من الزوجء والزوج من 
المرأق ولکن عندہ ابتدای وعندما بطریق الارث کما یثبت ٰما استحقاق الدیة بطریق 
الارث: وقال مالك قہ: لا یرٹ الزوج والزوجة من الدیة؛ لأن وجوا بعد اللوت 


الدیة 


والزوجیة تنقطع یہہ ولنا آنه یلا أمر بتوریث امرأة ایم شٛیٔم الضّبابی من عقل زوجھا أُشیٔم ٭ 
أي باموت 

وٹمرة ا خلاف: أي بین الإمام وصاحبیه۔(القس) عن المیت: اي عن طرف الیت: فاحد الورثة كکأنه أثبت 

القصاص عن طرف الیت؛ فلا حاجة للغائب إ ی إعادة البینة عند حضورہ.(القس ووجب القصاص کے فان 

القصاص شرع لدرك الثار: وبناؤہ علی انحبق وھی متحققة بین الزوجین أَيضًا۔(القمر) 

من الزوج: اي من طرف زوجھا المقتول.(القمر) من ا مرأق: أي من طرف ائرأة القتولة.(القمر) 

٭وھو ما أخرحه عالك ٹ "لوط" رقم: ١٥٥۱ء‏ باب ما جاء ف میراث العقل والتغلیظ فيه عن ابن شھاب؛ 

وابن ماحه رقم: ۲٦ء‏ باب ا یراث من الدیة بروایڈ ضحاك بن سفیان الکلابی. 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲ ۲م۹.۷۸۷۱۲م۲۱۷۳۱۵۱‎ ۵۱۵ 


بیان الأھلیة ۰۳۰۳ بیان اللأمور المعترضة...ء بیان ا جھل وأنواعہ 
ولهہ أي للمیت حکم الأحیاء ٹی أحکام الآخرة؛ لأن القبر للمیت کا لمھد للطفل, فما 
بجب لە علی الغیرہ أو بجب للغیر عليه من ا حقوقء والظالء وما تلقاہ من ثواب او عقاب 
بواسطة الطاعات والمعاصی کلھا یجدہ ا میت ٹپ القبر؛ ویدرکە کا حي. 

[بیان الأمور ا معترضة الکتسبة] 

وإذا فرغنا عن الأمور المعترضة السماویة شرعنا ٹی بیان الأمور المعترضة الکتسبة فقولہ: 


أيی علی الأھلیة 


"وسکلس تب" عطف علی قوله حجاوي؛ وھو ما کان لاختیار العبد مدخحل ئی حصولهہ 
وھذا اُنواع: الأول: 


[بیان الجھل وأنواعہ] 
لجھل الذي هو ضة العلم وانما عد من الأمور العترضة مع کونہ أصلاً قِ الانسان؛ 
آيی ام 


کا مھد إح: وکالرحم للماء فکما أن الرحم وا لمھد أوّل منسزل لە من منازل الدنیا فکذلك القبر أول منسزل 
له من منازل الآحرق وکما ان الاء ٹی الرحم موضوع لیاۃ الدنیا یعطی لە أحکام الاحیاء قي الدنیا حیّ بستحق 
الارث والوصیةء کذا امیت وضع ىي القبر للحیاۃ نی الآحرةء فقبرہ روضة دار الثواب إن کان سعیدا أو حفرة 
نار إن کان شقیّاء والعیاذ باللہ ۔(الستبلي) کا مھد للطفل: فإن لیت یوضع ى القبر للخحروج من.(القمر) 

من ال حقوق اخ بیان لا بجب لە علی الغیر ولِما بجب للغیر عليه أي ما بجب لە علی الغیر من الحقوق والظام 
وما بجب للغیر عليه من ا حقوق والمظام وامراد با حقوق ا لحقوقٌ ا مال وبائظا لم الظال الي ترحع إلی التفس أو 
العرض.۔(القمر) وما تلقاہ: أي ما تلقاہ مر من ثواب بواسطة الطاعات: وما تلقاہ من عقاب بواسطة اللعاصی ۔(القمی) 
ھو ضد العلم: وھو ععیٰ اعتقاد الشيیء علی ما ہو عليه ٹی الواقع فا جھل إما بسیطء وھو عدم العلم عمًا من 
شأنە ان یعلم وإما م رکب؛ وھو اعتقاد الشيء علی خلاف ما هو عليه ٹی الواقع (القمر) 

ضد العلم: فان کان بسیطًا فحہ آنه عدم العلم عما من شأنه العلہ فالتقابل حینئلٍ بینه وہین العلم تقابل العدم 
واللك وإن کان مرکبّا فحدڈہ أنه اعتقاد جازم غیر مطابق للواقع مع اعتقاد الطابقۃ وھو عیب لا مکن إزالتہ 
بالتعلم ۔(القس وانھا عذ إخ: أي وحہ عدّ الخھل من العوارض وإن کان اصلیّا لقوله تعالی: هَالّ أَسْرَحَکُمْ مِنْ 
طرع رت ُا تَعْلمُون شیناہچہ (لنحل:۷۸ أنە أمر زائد علی حقیقة الانسان مفارق ثابت فی حال دون حال ووحه 
مکی اکے وإن کان بلا احتیار العبد ٹی اأُصل ا خلقة لتقصیرہ ہ ٹی اکتساب العلم؛ لأنه کان قادرًا علی إزالتہ 
بتحصیل العلم فحعل ترك تحصیله واستمرارہ علی اجاجھل عنےزلة اکتسابہ باحتیارہ.(السنبلي) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۲۵٢ال۲٢۹۵۷۳۱۵۵م۹.۷۸۷۱۸۲68‎ ۸۷" 


بیان الأھلیة ۸٤‏ بیان ا خجھل وأنواعه 

لکونە خحارجًا عن حقیقة الانسانء أو لأنه لمّا کان قادرًا علی إزالته باکتساب العلم 
اي الانسان 

جعل ترکە اکتسابًا للجھل واختیارًا له. 


اکساب العلم 


وھو ًٌََ جھل باطل لا یصلح عذرا فی الآأحرة کجھل الکافر بعد وضوح الدلائل 
علی وحَدانیة الله تعالی ورسالة الرسل لا یصلح عذوًا فی الآخرة, وإِن کان یصلح عذر 
فی الدنیا لدفع عذاب القتل. إذا قبل الذمة وحھل صاحب الھوی ق صفات اللہ وأحکام 
الآحرةۃ کجھل الع زلة پانکار الصفات:؛ وعذاب القبرء والرؤیةء والشفاعة. 

وجھل الباغی بإطاعة الإمام ا حق متمسکا بدلیل 70ص 


لکونہ خارجًا إلخ: فکانہ عارض للحقیقة.(القمر) وضوح الدلائل إخ: کما قیل فی ذلك. 

فی کل شيء لہ آیة _ تدل علی آنه واحد (القمر) 
وقال الأعرابی: 

يِسة عل گے الم واثر الأقدام علی السیر 

فالسماء ذات أبراج؛ والأرض ذات فحاج کیف لا تدلان علی الصانع اللطیف الخبیر.(الستبلي) 
لا یصلح عذرًا: فھو إن مات علی الکفر جخلد فی النارہ وی الدنیا إن لغ یقبل الذمة ولم یسلمٍ فیقائل معہ بعد 
الدعوۃ ولا یناظر معه؛ إذ لا سبیل للمناظرة مع الکابر .(القمر) 
وإن کان یصلح: وھذا بیان لفائدة قید ا لن ٹی الآحرة۔(القس فی الدنیا: أي من الدزم عقد الذمة فان جھله 
ہد یدفع عذاب القتل وا حیس ف الدنیاء فعند أي وفة یہ دیانة الکافر أُي اعتقادہ ٹی الأحکام القابلة لتبڈل 
عقلا کبیع ا خمر وغیرہ مما ثبت خلافہ فی الاسلام دافعة للتعرضء وکذا دافعة لدلیل الشرع عمعیٰ أن دینە یمنع بلوغ 
دلیل الشرع إلیە فلا یثبت الخطاب فی حقه.(السنبلي) صاحب افغوی: أي صاحب البدعة وھو الذي اتبع افوی 
وترك الاٗدلة القاطعة ا لی وجھله دون جھل الکافر لا یکفر بە بل يْفسّقء ونحن نناظر معه ونلزمہ قبول ا حق 
بالدلیل؛ ولا نعمل علی تأویله الفاسد.(القس) پانکار الصفات: فان العتےزلة قالوا: إنه عا م بلا علم: قادر بلا 
قدرق ومتکلم بلا کلام وھکذاء وھذا کلام لا معن لە عند التحقیق إلا إنکار الصفات.(القمر) 
وجھل الباغي: وحکمہ: ان یناظر ویدفع شبھة فإن رجع فبھاء وإلا يُقاتل.(القمر) الإمام الحق: الثابت إمامتہ 
بالدلیل ای والباغی فو اظازح عزن طاط الإمام ال حقء کذا فی "العدن شرح الکٹسز".(القمر) 
گا بدلیل: مثل بقوله تعا ی: فِنِ الْحْک لا شک (لامام: ۱) (ا حشي) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵ ۲م۹.۷۷۱۲م۲۲۱۷۳۱۱‎ 


بیان الأھلیة “ك۸ بیان اخحھل وأنواعہ 
فاسد حتی یضمن مال العادل ونفسه إذا أتلفہ إذاا م یکن لہ منعة؛ لأنہ یمکن إلزامہ 
بالدلیل وا حبر علی الضمان: وأما إذا کان لە منعة فلا یؤحذ بضمان ما أتلفه بعد التوبة 
کما لا یؤخذ اأُھل ا حرب بعد الاسلام. 


خلافا للشافعی ےچ 


وجھل من خالف ٹی اجتھادہ ی۳""مھ"ھم"متمم"9وَ 
قیاسًا علی متروك الدسمیة ناسیّاء فانه خالف لقوله تعا ی: ولا تَأَکلُوا منّا لم یکر اما 


قیاس الشافعی ںہ 


علیہ والسنة ال مشھورة کالفتوی بیع أمھات الأولاد وحوہ فا جھل 07 


)۱۲١ (الأنعام:‎ 


الأڈولاد جھل من داود الأصفھات وتابعیه حیث ذھبوا إِلی جواز بیعھا حدیث جابر َہچہ: 
"کا بیع أمھات الأولاد علی عھد رسول اللہ يك ٭ وھو مخالف للحدیث اللشھور 
أعيي قول عیتلا: لامرأۃ ولدت من سیّدھا: "ھی معتقة عن دبر منہ"** وا جھل فی نحوہ 
کجھل الشافعی یہ ٹی جواز القضاء بشاہد ومینء فإنه مخالف للحدیث المشھور 


/0009 َ0 اي یعین اللدعیي 

حتی بضمن: أي الباغی مال العادلء أي مطیع الإمام.(القں) اذا نے ن لە: أي الباغی منعة أي العسکر 
وھو جمع ان وا حیش تمنع وتدفع اخصم کذا قیل.(القمر) منعة 20 قوۃ وعسکر والنعة جمع مائع 
وا حیش یمنع ویدفع ا خصم۔(السنبلی) فلا یؤخحذ: أي الباغی فقي الدنیا بضمان ما أتلفه أي فی وقت القتالء وأما 
قی الآحرۃ فیواخذ ویآئم.(القس) الکتاب: والاجماع القطعی وإنما م یذکر الصنف یہ الإاجماع؛ لأنہ مندرج 
ٹی الکتاب لثبوته منە.(القس) والسنة الملشھورۃ: وأما حالفة السنة التواترۃ فصریح البطلان ۔(القمی) 

وا جھل فی تحوہ: فی "'الھیة": ھذا إذا کان لفظ "غوہ" داحلا تحت خالفة السنة ویکون مثال حخالفة الکتاب 
شرو کا ٹی الن کما حرّرت؛ وأما إذا کان لفظ 'حوہ" ناظرٗا إلی مخالفة الکتاب فیکون نظیر مخالفة الکتاب أَیضّا 
مذکورا ٹی نلٹن بالاجمال ولکن علی غیر ترتیب اللف فتامل.(القمر) فانہ: أي فان جواز:القضاء بشاہد ومین.(القمر) 
٭روی أبوداود ٹی "سننہ'" رقم: ۳۹۵۰ء باب ىٍ عتق اُمبھات الأولاد عن جابر بن عبد الله َء قال: بعنا أمبھات 
الأولاد علی عھد رسول اللہ ٌُُ وأ بکر فلما کان عمر ھاناء فانتھینا۔ 

٭رواہ الدارمی مرفوعًا عن این عباس طچںء وأحرجه این ماجه رقم: ٢٥٥۲ء‏ باب اُمھات الأولادء عن ابن 
عباس یں قال: قال رسول الہ کا: "یما رحل ولدت أمتّه منەه فھي معتقة عن دبر منە" وا حاکم بإسناد 
ضعیف ورحّح جماعة وقفه علی عمر ٌثچ٭ہ. [إشراق الأبصار: ۳۲] 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۲۵٢ا۱۲٢۹۱۷۳۱۱۵۰م۹.۷۸۷۱۸۲۹۲608‎ ۸(۷" 


بیان الأھلیة ۸٦‏ بیان ا جُھل وأنواعه 
وس قرلۃ کا اود علی الاھي والین علی من انکر واول من قضی نہ 
معاویة ەس٭* وقد نقلنا کل ھذا علی نحو ما قال اُسلافنا وإن کنا لم تجترأً عليیه. ْ 
والثانی: ا حجھل ٹی موضع الاجتھاد الصحیح أو فی موضع الشبهة وأنه یصلح عذرا وشبهة 
دارئة للحد والکفارۃ کا حتجم الصائم إذا أفطر عمدًا بعد ا حجامة علی ظن ھا فطرتہ أي 
اُن ا حجامة فطرت الصوم حیث لا تلزمه الکفارة؛ لأنه جھل فی موضع الاحتھاد الصحیح؛ 
لأن عند الأوزاعي ا حجامة تُفطر نفطر الصوم؛ لقوله ءقة: 'أفطر ا حاجم وا حجوم" و 


کل ھذا إخ: پاء إلی ان ھذہ الإأمثلة لا تطابق المٹل ماء فإن الاجتھاد اللخالف للنص القطعي الفسّر الغیر 
القابل التأاویل , حھل باطل قطمًاء وھذہ الأمثلة لیست کذلك؛ لأن فتوی حل متروك التسمیة عامدًا لیس الما 
للایة القطعیة فغإن قوله تعال: ولا تَأَكلوا ما لمْيذکَر ۱ سہ اللہ عَلَيْهِك والانعام:١۱۲)‏ ظنیة فإنہ قد خص منه متروكد 
التسمیة ناسیٰاء 2ھ" ۰(القمر) 

م جترأ علیہ: لأن ٹی ھذا البیان سوء الأدب.(القمر) إلأنه لا یظھر لنا وجہ الخطاً بخلاف السلف؛ لأنە لا یظھر 
کم وجە الخطاء فلھذا نسبہ إلیہ] فی موضع الاجتھاد إ: أي قی موضع تحقق فیه الاجتھاد الصحیح ال حامع 
بشرائطه الغیر اللخالف للکتاب والسنة المشھورۃة والجماع.(القس الاجتھاد الصحیح إخ: وھو ان یکون 
القام موقع احتھاد ا حتھدین ولا یکون منصوصّا عليه بشرط ان لا یکون الاحتھاد خالفا للکتاب والسنة: وامراد 
موضع الشبهة: موضع لم یوجد فيه اجتھاد لکكنە موضع الاشتباہ.(السنبلي) 

و فی موضع الشبهة: رھ شسسمو سے نے سی وی ۔(القس) کا حتجم: نظیر 
لوضع الاحتھاد الصحیح۔(ا حشي) علی ذ ظن !خ: أُما لو ظنَ ان ا حجامة لا تُفطر الصوم ٹم اکل بعد الححامة 
فعليه القضاء والکفارۃ.(القمر) ہت ہے یہت الصحیح۔(القمر) 

لقولہ ‏ فٹل إخ: وقال الشیخ الامام بحی السنة ۔لہ: وتاوّلہ بعض من رخّص ي ا حجامة أي تعرَّضّا للافطار 
انحجوم للضعف وا حاجحم؛ لأنہ لا 2 یصل شيء إلی جوفه عصٗ اللازمء کذا ٹی ''الشکكاة"ء وقال العلي 
القاري . ٹہ الملازم جمع ملزمة بالکسر قارورۃ ا حجام الیْ یجتمع فیە الدم,(الة لقمر) 

مر تخریجہ. 

کی مررے 

*کرواہ الترمذي فی ''جامعه" رقم: ٢٤۷۷ء‏ باب کراھیة ا حجامة للصائم عن رافع بن خدیج قال الترمذي: 
حدیث حسن صحیح۔ 


۷۷۷۷۷۷ ۰۳۵۰۱٤0۲٢۱۷۳۱0ک5.۷۸۷۱۲م۲۴۳‎ ۷ 


بیان الأھلیة ۸۷ بیان ا جھل وأنواعہ 
ولکن قال شیخ الاسلام: لو م یَستفتِ فقيهًا ولم یلغه ا حدیث أو بلغه وعرف تآأویله 
تب عليهہ الکفارة؛ لان ظنہ حصل فی غیر موضعہ وَأمّا إذا استفی فقیهًا یعتمد علی 
فتواہء فأفتاہ بالفساد, فأفطر بعدہ عمدا لا تجب الکفارة. 

سس ہو مہ ری ار صہ یہت 


اي حر ہو 


الشممة اد لاملا بین الاآباء والأبناء متصلةء فتصیر شبھة ان ینتفع اأحدہما بمال الخ 
وأما إذا ظن أھا م تحل لە فإنہ بجب الحڈ حیعزِ بخلاف جاریة ولدہ؛ فافھا تحل بکل 


اي جار 2 


حالء سوا را یت اأُحیە؛ فإنھا لا تحل لە بکل حال؛ 
فلا یسقط الحد عنہ؛ لن الأملاك معباینة عادۃ. 


والفالث: ا جھل ق دار ا خرب من مسلم مٰ یھاجر إِلینا بالشرائع والعبادات؛ وأُنه یکون 


کالصوم رہ واج والزکاؤ 


عذرًا حؾ لو يُصل ول یصم مدة م تبلغه الدعوۃ لا یجب قضاؤہما؛ لأن دار ا حخرب 
لیست بمحل لشھرۃ أحکام الاسلام؛ بخلاف الذمی إذا اُسلم ٹی دار الاسلام؛ فان جھله 
بالشرائع لا یکون عذرًا؛ إِذ رعا یمکنە السؤال عن أحکام الاسلام ہج سم مسا 


ولکن قال إلح: یع أن ا حکم بسقوط الکفارۃ بالظن بحري علی ظاہرہ عند فخر الاسلام لہ ومتابعیه؛ لکن 
قال شیخ الإسلام خواھر زادہ: لو لم یستفت إخ.۔(القمر) لا تجب الکفارة: لأن علی العامي أن یعمل بفتوی 
اللفيٰ وکذا لا بجب الکفارۃ إٰذا بلغه الحدیث وم یعرف تأویله ٹم کل عمدا۔(القمر) 

لا یلزمہ: لأن الشبهة دارئة للحد لکنە زا حقیقة فلا یلبت نسبة ا مولود وإن ادّعاہ الواطي۔(القمر) 

ھا تحل: أي علی الوالدء فإنه عق قال: "انت ومالك لأبیك"' فان ھذا ا حدیث یفید انتفاع الأب بمال الابن 
لکن حل الوطء یستدعی اللك؛ فصارت تلك الأمة مملوکة لاب قبیل الوطء حکمًاء فیعطی قیمتھا للابن ویثبت 
نسب المولود منە وحیتن لا حد علی الب الواطیٔ أصلا لإیراٹ الدلیل الشرعي ال مذکور الشبھة بلا فرق بین 
ظنہ ا حل وعدم ظنه۔(القمں) متباینة: فلا یکون ھذا محل الاشتباہ حیی یصیر ا حجھل عذرًا.(القمر) 

لیست بمحل إخ: نھو لیس عقضّر فی طلب الأحکام: فإن الدلیل فی نفسه حفي ھناك .(القمر) 

یمکنہ السؤال إلح: فھو مقضّر فی طلب الأحکام.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۴1۲٢۷۳۱۱ 5.۷۷۱۸۲۹۲۸۱۲([ 


بیان الأھلیة ۹۰"۸ بیان ا جھل وأنواعه 
ویلحق بە أي بجھل من اسلم فی دار ا حرب ںی کونە عذرٌا جھل الشفیع بالبیع؛ فإنه إِذا 


أي عن أحکام الاسلام أُي بیع الدار الشفوعة 


م یعلم بالبیع فسکوتە عن طلب الشفعة یکون عذرًا لا بیطلھاء وبعد ما علم بە لا یکون 
سکوته عذرٴاء بل تبطل بە الشفعة. ۰ 

وحھل المّة المنکوحة بالاعتاق أو با حیار فإنه یکون عذرا ٹی السکوٹ: یعیٰ إذا 
أُعتقت الأمة المکوحة یثبت ھا ا حیار بین أُن تبقی تحت تصرّف الزوج أو لم تبق, فإذا 
لم تعلم یبر الاعتاق, أو بأن الشرع أعطاھا الخیار کان جھلھا عذراء تم إذا علمت 
باللاعتاق أو بعسألة ا خیار یکون ھھا الحخیار الآن؛ لن امو ی یستبدً بالاعتاقء ولعله ‏ م خبرھا 


امولی ‏ بالإاعتاق 


وجھل البکر بإنکاح الولیء فإنه یکون أیضّا عذرٌا فی السکوت: یعیٰ إذا زوجّ الصغیر 


أو الصغیرۃ غیر الأب أو الد یصح النکاح ویثبت ما ا حیار بعد البلوغ؛ فان جھلا 
2٦‏ رک و 
بخبر النکاح یکون عذرًا حؾ یعلماء وإن علما بالنکاح و م یعلما بأن الشرع خیّرصضا 


لا یکون عذرًا؛ لأن الدار دار إسلامء وا لمائع من التعلّم معدوم, فلا یعدّر ہذا ا جھل. 
لکوفھا مقصرة 
وجھل الوکیل وا اذون بالاطلاق وضدّہہ فإن الوکیل وا اذون إذا ‏ م یعلما بالإطلاقء 


أي العبد ا ماذون بالتحارۃ اي بإباحة الفصرف 

أو بن الشرع إسخ: أي علمت بالاعتاق وم یعلم بآن الشرع إح۔(القمر کان جھلھا عذَرا: فلا بیطل 
خیارھا بالسکوت عن طلب الفسخ جھلا۔(القس) عذرٌا فی السکوت إلخح: قلت: وھذا إذا تروجھا الاب أو ا مد 
من غیر الکفو أو بغبن فاحش:؛ أو زوجھا ولی غیر الأب وا حد من الکفو عھر الثل؛ إذ لو زوّجھا غیر الأب 
وا جد من غیر کفو أو بغین فاحش لم یصح النکاح اُصلاء کذا قیل. وأما إذا زوّجھا الأب أو ا ند من الکفو 
بمھر اٹل لا یکون هھا خیار الفسخ أصلا لوجود کمال الشفقة والنظر ٹی حقھما۔(السنبلي) 

وینبت غما إلح: لأن الكسزویج صدر من ھو قاصر الشفقة بالنسبة إلی الأب وا حذ.(القمر) یکون: عذر الحخفاء 
الدئیل فان الولی مستبڈ بالانکاح.(القمر) والمائع: أي شغل خدمة اموی کما کان للاأمة.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲ ۹.۷۸۷۱۲6۲م۹۱۷۳۱۱‎ ۷ 


بیان الأھلیة ۸۹ بیان ا جھل وأنواعه 


أْي بالوکالة والاذنء وضدہ أي بالعزل وا حجر فتصرّفا قبل بلوغ الخبر إلیھماء فھذا ا حجھل 
أي إذن التجارۃ أي عن الوکالة ‏ أي عن التحارۃی 
توم کوٹ مقار یا سر ٹھتا علی لکل وائول لق الصزرۃ الاوی: ھا 
۱ ۱ الوکیل والعبد ا اذون 
لم یعلما بأمرماء وینفذ تصرٴفھما علیھما ٹی الصورۃ الثانیة؛ لأغما لم یعلما بحجرہما۔ 
دفمًا للضرر عنھما 


والسکر عطف علی ا حھل؛ وہو إِن کان من مباح أُي حصل من شرب شيء مباح 
کشرب الدواء للسکر مثل الینج والأفیون علی رأي التقدمین دون التاخترینء وشرب الکرہ 
والضطر أي شرب ا لکرہ بالقتلء أو بقطع العضو ال حمر وشرب الضطرٌ للعطش إیاہ فھو 
کالاغمای یع یجعل مانعَاء فیمنع صحة الطلاق والعتاق وسائر التصرفات کالاغماء سز 


علی ا لکل إلح: فان کان وکیلا بییع ما یتسارع إليه الفساد فلم بیعہ لعدم علمه بالوکالة. ففسد ذلك الشيء لا 
بجب الضمان علی الوکیل؛ وکذا لو کان وکیلا بشراء شيیء کثیر المنفعة فاشتراہ لنفسه قبل العلم بالوکالة صح لە 
لا یمکن للم ؤوکل أخذہ عنہ.(السبلی) فی الصورة الأوی: أي قبل العلم بالوکالة والاذن. (القمر) 

وینفذ تصرفھما: أي تصرف الوکیل والعبد ال أذون علیھما أي علی ا مکل وا موی فی الصورۃ الثانیة أي قبل 
العلم بالعزل وا حجر.(القمر) والسکر: ہو غفلة تحصل باستعمال بعض ا مشروبات وا اکولات.(القمر) 
والسکر إح: قال صاحب ''التلویح": ھی حالة تعرض الانسان من امتلاء دماغہ من الآبخرة المتصاعدة إليہ 
فیتعطل معه عقله المیّز بین الأمور ا حسنة والقبیحة.(السنبلي) 

کشرب الدواء: فبکونە دواءٗ صار عباحًا وإن م یشرب بدوائیتہ فصار محرٌمٌا.(القمر) 

مٹل الین والأفیون: قال ابن اللك فی شرحہ: اعلم ان فخر الاسلام ٹہ وکثیرًا من العلماء ذکروا البنج من 
أُمثلة المباح لن وذکر قاضی خان ٹی شرحہ "ال حامع" زاقلاً عن أي حنیفة فحہ:"إن الرحل إذا کان ع۶ ما بتاثیر 
الینج قي العقل فاکل فسکر یصحٌ طلاقه وعتاقہ وھذا یدل علی أنہ حرام"ء وأما الأفیون ففی ''حامع الرموز" آنہ 
حلال: وقی "'الدر الختار": ویحرم اکل انج والافیون؛ لأنه مفسد للعقل ویصدٌ عن ذکر اللہ تعاللء وعن 
الصلاۃ.(القس شرب المکرہ إخ: بأن قال المکرہ: اشرب الحمر وإلا اأقطع عضوك أو اقتلكء فشرب ا حمر 
والضطرٌ بن اضطرّ من العطش؛ فشرب ا حمر.(السنبلی) 

کالاغماء إلخ: أي السکر ا حاصل بطریق الباح بمدسزلة الاغماء حؾ لا یصحٌ طلاقہ وعتاقه وسائر تصرفاتہ؛ لأن 
ذلك لیس من جنس اللھوء فصار من أقسام املرض۔(السنبلي) مانھًا: أي من التصرّفات؛ لأن هذا السکر لیس من 
جنس اللھو بل یمباح فھذا السکر عذر۔(القمر) فیمنع إخ: إذ لا اعتبار بعباراتە.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۲۵٢۲١٢۹ ۹.۷۸۷۱۸۲68م۷۳۱۵۱۵‎ ۸(۷" 


بیان الأھلیة ۰‌ بیان ا حھل وأنواعه 


وإن کان من محظور أي حصل من شرب شء مُحرّم کا حمو والسکر ونحوہہ فلا ینانی 
ال خطاب بالاجماع؛ لأن قولہ تعالی: ڈلا تَقَربُوا الصّلاہً وَأنتمْ سُکاری 4 إن کان خطبًا ٹی 


حال السکر فھو الطلوب أنہ لا ینافی ا خطاب؛ وإن کان 9900 إِذ 
یصیر الع إذا سکرتم فلا تقربوا الصلاۃ کقوله للعاقل: إذا خُنت فلا تفعل کذاء وھو 
إضافة الخطاب إلی حال منافپِ لە فلا یجوز. 

وتلزمه اُحکام ال لشرع؛ نٹ اتە ٹی الطلاقف؛ والعتاقتیں والبیع والشراء والأقاریر 

ےت رت تر ند پچ ےت 
لە ٹی إبطال أحکام الشرع. 

إلا الردّۃ والاقرار با حدود ا حالص فإنه إذا ارگد السّکران وتکلم بکلمة الکفر لا بحکم 
بکفرہ؛ لأن الردّة عبارۃ عن تبدّل الاعتقاد وھو غیر معتقد لِمَا یقول وکذا إذا أقَرٌ 
بالحدود ا خالصة للہ کشرب ا حمر والزنا لا یُحد؛ لن الرحوع عنہ صحیح؛ والسکر 
دلیل الرجوع؛ بخلاف ما لو أُقر با حدود الغیر الخالصة لہ کالقذف أو القصاص: فانه 


لا یصحٌ الرحوع؛ إذ صاحب ا حق وأ فیواحذ بالحد والقصاص؛ وبخلاف ما إذا 
زق ٹی حال سکرہ وثبت من غیر إِقرار فیەء فإنہ یح صاحیا. 
حال السکر 


کا لحمر إلح: الخمر ھو الني من ماء العنب إذا غلی واشتد وقذف بالزبد والسکر بفتحتینء وھی انی من ماء 
الرطب إذ اشتد وقذف بالزبد ونحوە نقیع الزبیب بشرط ان یقذف بالزبد بعد الغلیانء کذا فی ''الدر 
العتار'.(الفس) فلا ینافی إلح: لأن السکر لا یوٹر فی العقل بالاعدامء ومدار ا خطاب علی العقل.(القمر) 

إذا سکوتم: وخرجتم عن أھلیة ا خطاب.(القمر) فلا یجوز: لاستلزامہ اجتماع التنافیین فإن الٹھي یصحٌ عما 
یمکن أن يیُفعلء وفی حالة ا حنون أو السکر لا یصحٌ أن یفعل فکیف یکون حخاطبًا بالٹھی قی ھذہ ا خحالة.(القمر) 
بالحدود ال خالصة: أي با بوجحب الحدود الخالصة اليٍ لا یکون فیھا حق العبد.(القمر) وھو: أي السکران غیر 
معتقد ما یقولهہ فإنه لا قصد لە ولا یذکرہ بعد الصحو.(القمر) دلیل الرجوخ: و(نما کان السکر دلیل الرحوع؛ 
لأن السکران لا یستقر علی أمر ولا ییبت علی کلام فإن من عادة السکران ان بخلط کلامە.(القس) 


۱۷۷۷۷۷۸۷۰۰۲۵٢۲٢۹ -۹.۷۸۷۱۸۲608م۷۳۱۵۵‎ ۸(۷" 


بیان الأھلیة ۹ 9 تعریف اغزل وشرطه 


[تعریف اغزل وشرطہ] 
واغزل جر .جرب جح و ای ری سس 


اي قول ا مھل اي ذلك ال 


استعارق یع لا یکون اللفظ غمولا علٰی معناہ 682 ' احازي؛ بل یکون لعبًا 
حضّاء ولکن العبارة لا تخلو عن تمحخّل والأولی ان یقول: ''وما لا یصلح لہ" بتأخیر 
کلمة "لا' لیکون معطوفا علی قولہ: "ما لم یوضع لہ" أو ان یقول: "ولا صلح لہ" 
بحذف کلمة "ما" لیکون معطوفا علی قولە: "م یبوضع لە"'۔ 

وھو ضد الج وھو ان یراد بالشیء ما وضع لە أو ما یصلح لە اللفظ استعارق وأنہ 


أي ازل 

ینائی اختیار ا حکم والرضاء بەء ولا ینائی الرضاء با لمباشرۃ یعیٰ ان اغازل لا بحتار ا حکم 
أي با حکم 

ولا یرضی بهہ ولکنەہ یرضی .عباشرۃ السبب؛ إذ التلفظ إنھا هو عن رضا واختیار صحیح 


وھو نفس التصرف 


لكنە غیر قاصدِ ولا راض للحکم. 
فصار اغزل معن خیار الشرط أٌبدا ٹی البیع لعدم 6ت لا بعدم الرضاء 
نفس البیع؛ ولکن بینھما فرق من حیث إن افزل تفص ابیع: ؛ سو 


افغزل وعیار الشر 


و شرطہف أي شرط افزل ارد اض تا باللسان بأن یذ کر العاقدان قبل العقد 


لعبًا محضّا: أي لا یفید فائدةً أصلا لا حقیقیٔا ولا بحازیا۔(القس تمححخَل ١‏ خ: لأن ا تبادر من قولہ:'ولا ما 
صلح” ان العن: ولا یراد ما صلح لە اللفظ؛ وھو ینبئ أن المعطوف أَیضّا منفي کما ھذاء أي اللعطوف عليه 
متفي وا حال ان العطوف لیس عدم الإرادق بل فيه ثبوت الإاراد فلا بحصل مقصود المصنف لہ وھو ان 
المزل ان لُراد بالشيء غیر الموضوع لە وغیر المستعار لە؛ فافھم وتدیٔر وتکلف بعضھم بأن کلمة "ما" فيه زائدۃ 
کما ٹی قوله تعا ی: لیس کمللہ شی ی4 (الشوری:١١)‏ الکاف زائدق أو عبارة اللصنف خٗہ حمول علی القلب؛ 
وکلاضا تکلف بارد.(السنبلي) والأول پی !خ: قلت: والأوضح ان یقال ٹی تعریفه: ھو أُن لا یراد باللفظ معناہ 
ا حقیقي ولا اٹحازي.(السبلی) لا یختار ا حکم: فإن المازل لا یرید بالکلام مفھومه.(القمر) 

لا بعدم الرضاء إحخ: لوجود البیع برضاء العقد واختیارہ.(القمی) 


۱۷۷۷۷۷۰۴٤ال۲٢۱۷۳۱۵۱م5.۷۸۷۱۸۲۹۲۸۱‎ (۷ 


بیان الأھلیة ۲ تعریف افزل وشرطہ 
أنھما یھزلان فی العقدہ ولا یثبت ذلك بدلالة ا حال فقط. 
إلا أنہ لم یشترط ذکرہ ٹی العقدء بخلاف خیار الشرط؛ لأن غرضھما من البیع ھازلاً اُن 
العاقدین 
یعتقد الناس ذلك بیعّاء ولیس ببیع ٹی ا حقیقة وھذا لا بحصل بذکرہ ٹي العقد وأما 
خیار الشرط فالغرض منە إعلام الناس بأن البیع لیس باتا بل معلَقًا بالحیارء وذلك إنما 
پیحصل بذکرہ ٹی عین العقد؛ والتلجیة کاطزلء فلا یناٹی الأهلیق وهي ٹ اللغة ماأحوذة 
اي التلحیة آي أعلیة لزوم الأاحکام 

من الا حاء أي الاضطراں فحاصلھما اُن یلجحئ شيء إلل أن پا أُمرا باطنًا لاف 
ظاہرہء فیظھر بحضور ا خلق ند رس لے کا مت دہ سر رک 
ٹی الواقع بیٹھما بیع والمزل اعم مٹھاء ولکن ا حکم فیھما سواء ٹی أنه لا ینائی الأهلیة 

التلحیة 

ٹم اعلم أُن مب ھذا ال مزل علی ان یتفق العاقدان ٹی الر أُن یظھر العقد بحضور الناس 
و سر رت سر پت نت الناس لا یخلو عن آر 
عاات متا بل علف رد کیا الست پلگہ بالتفصیل فقال ...ہے 
فی العقد (خ: اعلم ان جملة عا یدخل فیه المزل علی ثلالة أُقسام: إنشاء تصرّٗف: والاخبار عن تصرّٗف؛ وما 
یتعلق بالاعتقادء ٹم الانشاء علی وجھین: ما یحتمل النقض کالبیع والاجارة وما لا بحتمله کالطلاق والعتاق 
وکذا اإڑخبار علی وجھین: ما یجحتمل النقض وما لا یحتملہ وما یتعلق بالاعتقاد أَيضًا علی وجھین: حسن 
اہی ہو افرل فی القسم الأول اي الانشاء القابل للاقض علی ثلالة أوجہ: إما ان ھزلا بأاصل 
العقد أو بقدر العوض فيه أو بجنس العوض؛ وکل وجه منھا علی أربعة أنواع کما أشار إليه الشارح بش م 
بعد تفرّق الناس لا یخلو عن أربع حالات.(السنبلی) ولا یثبت ذلك: أي اغزل بدلالة ا خال فقط؛ لأن ما تکلم 
باللسان صریح فی معناہ ودلالة الحال ضعیفة فلا یُکتفی فی اغزل بدلالة ا حال.(القمر) 
بخلاف خیار الشرط: ۶8 ٗ" قی البیع۔(القمر) وھذا: أي العرض ا مذکور لا یحصل بذکرہ أي 
بذکر افزل ٹ العقد۔(القمس لیس باتا: و منتھی الأرب" بات منقطعء پچ ھی یا 


وذلك: أي ھذا الغرض اما یحصل بذکرہ ۳ بذکر خیار الشرط ى العقد.(القمس) اعم منھا: أي من التلحیة؛ 
لان اھزل قد یکون عن اختیار وقد یکون عن اضطرار وأما التلحیة فلا تکون إلا عن اضطرار.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۰۱۲۵٢۲٢۹ -ق۹.۷۸۷۱۸۲68م۷۳۱۵‎ (۷ 


بیان الأھلیة ۳ تعریف اغزل وشرطه 
فان تواضعا علی انفزل باصل البیع؛ أي انفقا ٹ السر علی ان یظھر البیع حضور النای. 
ولا یکون بینھما اأصل البیع؛ فعقدا بحضورہم وتفرق انحلسء تم جاءا واتفقا علی البناء 
أي اما کانا بائیین علی تلك الواضع وافزل یفسد البیع۔ ولا یوحب اللك ون اتصل 
سو ور سووتے ہی پک سی و کر ادئی۔ 
بشرط الیار أبّا اہ مدع ثبوت اللك مع کون البیع صحیحًاء ففی الفاسد أولی: وإن 
اتفقا علی الأعراض أي علی أُنھما أعرضا عن المواضعة التقدمةء وعقد البیع علی سبیل 
الجدٌ فالبیع صحیح لازم واغزل باطلء وإن اتفقا علی أنہ لم بحضرہما شیء عند البیع من 
لبناء ض الملواضعة و سا اض بل کانا حالی الذھن عنه أو اختلفا فی البناء والأعراض:؛ 
فقال اأحدا: بیننا العقد علی المواضعة التقدمة وقال الآخر: عقدنا علی سبیل الجد 
فالعقد صحیح عند ابی حنیفة لہ خلاا ہھماء فحعل ابو حنیفة لہ صحة الایجاب أوی؛ 
لأن الصحة هي الأصل فی العقود فیحمل علیھا ما لم یوحد مُغیر وھو فیما إذا اتفقا علی 


أي عذا الامتدلال 


أُغما کانا خالی الذھن, وَأمّا إذا اختلفا فمدّعي الا اض متمسسّك بالأصل فھو أولی۔ 

آي ٹی البناء والاعراض أي القابل بانا عقدنا علی ا ند أي الصحة 
واتفقا علی البناء: أي قالا: إنا عقدنا البیع علی ذلك اغزل بدون الرضاء۔(القمر) 
بائیین: أي للبیع علی ملك المواضعة أي الاتفاق.(القس یفسد البیع: أي بعد انعقادہ أما انعقادہ فلمباشرقما 
السبب بالاختیار وھو قولما: بعت واشتریت: وأما الفساد فلائفاقھما علی اغزل.(السنبلي) 
لعدم الرضاء: أي رضاء الھازل بالحکم وآأما البیع الفاسد الذي یفید اللك بعد القبض فھو البیع الذي تحقّق 
برضاء ا حکم وھھنا لیس كکذلك۔(القس ابڈا: لإأن افزل غیر موقت: فظاہرہ التآبید وشرط ا حیار من الحانبین 
أہدا یوجب الفساد علی احتمال ا حواز فإذا نقض احدہما انتقض؛ لأن لکل واحد منھما ولایة النقض فیتفرٌد 
بھ.(السنبلی) فان یمنع إخ: للرضاء یمباشرۃ السبب لا با حکم۔(القمر) ففی الفاسد: أي بیع افازل أوی أن یمنع 
ثبوت الٰلك.(القس) فالبیع صحیح: لتحقق الرضاء با حکم أیضّاء واھزل باطل؛ لأن الأعراض ناسخ للمواضعة 
السابقة.(القس فالبیع صحیح اإخ: لارتفاع ازل بقصد ا الجد؛ لأن العقد الصحیح یقیل الرفع بالاقالق 
فھذا أوٰی.(السنبلي) خلافا 1 : فإنه عندہا انعقد فاسدا. أُوی: أي بالاعتبار من الواضعة السابقة,رالفس 


[(۲م۹.۷۷۱۲م۹۵۷۳۱۱ ۱۷۷۷۷۷۰۳۵۱۱۲ 


بیان الأھلیة ۹٤‏ تعریف اٰزل وشرطہ 
وما اعتبرا الواضعة الْتقَدمة؛ لأن راو علہا فو الظای سی سورۃ علم حضور شيء 
تکون الواضعة هو الأصلء وق صورۃ الاختلاف یرجٌح قول من بی علی المواضعة, 
فھذہ أربعة اُقسام للمواضعة بأصل البیع 

وإن کان ذلك ى القدر بأن یقولا: إن البیع بیننا وبینك تام ولکن ُواضع ںی القدر 
ونظھر بحضور ال حلق ان الثمر ن الا وق الواقع یکون الٹمن ألقاء فھذہ ایض أربعة أقسام: 
فان اتفقا علی الأعراض کان الثم ألفین؛ لأغما ما أعرضا عن ا مواضعة واطٰزل یکون 
الاعتبار می وھذا القسم لظھورہ م یذکر ٹی بعض النسخ. 

وإن اتفقا علی أنھما لم بحضرخا شی أو اختلفاء فامزل باطلء والنسمیة صحیحة 


من البناء والأعراض ٹی البناء والأعراض 
عندہ وعندهما العمل با مواضعة واجب والألف الذي ھزلا بەہ باطل؛ فیکون الئمن عندہ 
أي الامام اي الصاحبین 
األفین وعندضا الف بنا٤ٗ‏ علی ما تقڈم من أُصله وأصلھما. 
الصاحبین 


رت افقاعلی الاو علی الراضق نالتی النات غتد لات لی ععل ات ألفا یکرت فرل 
الألف الذي هو غیر داخخل قي البیع شرطٔا لقبول اللآخرء فیفسد البیع منسزلة ما لو جمع 


اي ٹی البیع 


بین حر وعبد فلا بد ان یکون الٹمن ُلفین لیصح العقد وعندہما الثم ن ألف؛ ؛ لأن غرضه 
من ذکر الألف ھزلا ہو القابلة بالمبیع فکان ذکرہ میں ممسسس سس 


ھو الظاھر: فان لم ۳۴پ 0 وإن کان ذلك: أي اغمزل ٹی القدر أي قدر 
الئمن۔(القمر) فان اتفقا: أي بعد تفرق الناس علی الأعراض أي عن المواضعة علی اطزل.(القمر) 

شيء: أي الأعراض عن المواضعة أُو البناء علیھا.(القس) أو اخعلفا: بأن یقول رحل: إِنا بیننا العقد علی 
اللواضعة علی اھزل: وقال الآخر: إنا أُعرضنا عن امواضعة وعقدنا علی عذا القدر جدا.(القس 

صحیحة: لأن الصحة اأصل يی العقد وأولی بالاعتبار,(القمر) واجب: فإن وجود المواضعة یقییٰ: و م یتحقّق 
رافعہ صربَكًّا.(القَمر) اُلف: والألف الزائد علی امواضعة باطل.(القمر) فکان ذکرہ ےڈ فلا یلزم ذکر غیر 
اٹمن شرطا لقبول العقد فان غرضھما من ذکر الألف الذي ھزلا بە السمعةق وھذا قد حصل.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲ ۱۱۷۳۱۱م۹.۷۸۷۱۲6٥(‎ 


بیان الأھلیة ٥‏ تعریف اغزل وشرطه 


والسکوت عنە سواء کما فی النکاح وو روایة عن أبي حنیفة ىللہ أَیضّا. 


اي ما قال صاحباہ 


وإن کان ذلك یی ا ح9س بأن یواضعا علی ان نعقد بحضور ا خلق علی مائة دیناں 
والعقد بینٹا وبینکم علی مائة درھم 

فالبیع, ا عق تل سال من لاسرا الأربعق سواءٌ اتفقا علی الأعراض أو علی البناءی 
کو حضرما شی أو اخعلفا ٹی البناء والأعراض استحساا؛ وذلك لأن البیع 


أي وقت العقد 


یی وع عسی. +۶ سس سض سوساج عت ء وذلك 


أي العاقدان 


بالانعقاد بما یا وھذا بالاتفاق بین أي حنیفة وصاحبيه ابس وجحه الفرق ما بین 


لملواضعة ٹي القدر والمواضعة قی ا جنس حیث اعتبرا البیع ٹی الأول منعقدا بألف وفی الٹايٰ 
أي قدر الشمن أُي جنس الٹمن 


بھا سیا ان الیل بالراعة مم الجد :یق أصل العقد ممکن فی الأول؛ إذ ییقی من السمّی 
ما یصلح ٹثمنّا وھو الألف؛ وا شتراط قبول الف الآحر وإن کان شرطا لکن لا مطالب 
لە من جهة العبد فلا یفسد ا سس ا بی و وو ازرم عو ےو پیا تی وڑو کس وہ وھ مض نے 


کما نی النکاح: فانە لو تزوّجھا علی ألفین ھازل وامھر فی الواقع ألفء نم اتفقا علی البناء علی المواضعة 
السابقة فالمھر ألف بالاتفاق علی ما سیجيء۔(القس وإن کان ذلك: أي افزل قی ا نس أي جنس العرض۔ 
(القمر) أُو اختلفا: : اي قال واحد: إنا بینٹا علی ا واضعة السابقةء وقال الآخر: إنا أعرضنا عٹھا.(القمر) 

حیث اعتبر إلح: غیلا تَا رَاَشْمة .(القس وف الٹاي إخ: اعتبر البیع ٹی الثان بما یا عملاً ما تکلما فی الحال۔ 
زلقس فٍ الأول إخ: یع لا تعارض بین المواضعة بالجد فی اأصل العقد وبین امواضعة باغزل قی مقدار الٹمن؛ 

فیمکن ا حمع بینھما بأن یجعل العقد منعقدًا ٹی الأالف الذي فی ضمن اللفین: ویبطل الألف الآخر الذي مزلا 

بە؛ لأنە غیر مطالب لاتفاقھما علی اغرلء وکل شرط لا مطالب لە من العباد لا یفسد بە العقد ولا حاجة إ لی 
اعتبار ھذا الألف قی تصحیح العقد فکان ذکرہ والسکوت عنه سواء کما ثي النکاح فإنه لو تزوّجھا علی 
ألفین عازلاً والھر قی الواقع ألف؛ تم اتفقا علی البناء علی امزل السابق فالمھر ألف اتفافًا۔(السبلي) 
لکن لا مطالب إخ: لاتفاقھما علی أنه ھزل؛ ولیس للثالث ولایة امطالبة.(القمر) 
فلا یفسد البیع: لأنه لا یوڈي إلی المنازعة۔(القمر) 


۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲۹۱۷ (۲م۹.۷۷۱۲م۳۱۱‎ 


بیان الأھلیة ٦‏ تعریف اغزل وشرطه 


سس إٰذ لو اعتبرت المواضعة فيه بعدم السمی ویوجب خلو العقد عن الٹمن ٹی 
البیعء وھو يُفسد البیع سو مو مو 

واِن ںی الذي لا مال فیه کالطلاق والعتاق والیمین فذلك صحیح: وافزل باطل 
با حدیث؛ وھو قولہ ة: "للا حئعن ۔ جدّ ومزهن حذ: النکاحء والطلاقء والیمین" 


وٹی بعض الروایات: "النکاح والعتاقء والیمین"ء٭ وصورة المواضعة فیه اُن یواضعا علی 
ان ینکحھا ویطلقھاء أو یعتقھا بحضور الناسء ولیس في الواقع کذلكء والراد بالیمین: 
المعلیق بن یواضع الرجل مع امرأتہ او عبدہ اُن یعلّق طلاقھا أو عتاقه علایق 


بخلاف الثایی إلح: إذ لا یمکن ا حمع بین المواضعة بالمزل فی جنس الئمن وبین المواضعة بالجد فی أصل العقد؛ 
لأن المواضعة بالجد ٹي اُصل العقد یقتضی صحة العقدہ وا مواضعة باغزل ٹی جنس الثمن یقتضی خلو العقد عن 
الٹمن فی البیع؛ لن للذکور هو مائة دینارں وھی لیست ٹنًا لأحل ازلء والألف القصود لم تذکر؛ والٹمن ما یذکر 
قی العقد وخلو العقد عن الئمن یفسد البیعء فلا بد أُن ىُترك اأُحدہماء فترکنا اللواضعة باغزل فی جنس الٹمن 
اتا با حد فی العقد ترحیحًا لحانب الصحّح۔(السنبلي) ویوجب (إح: فإن المذکور دراہم؛ وھی لیست ٹا 
عملاً بالواضعة والدنائیر م تذکں والٹمن ما یذکر فی العقدہ فلا یکون من اأصلا ۂ فیبقی البیع بلا ٹمن.(القمر) 
وإن کان: القسم الأول ممّا لا بحتمل اللقض۔(ا حشی) وإن کان فی الذي إسخ: مما فرغ الصنف ۔ لہ من القسم الأول 
من الانشاء وہو ما متمل النقض شرع ق القسم الثانء وہو ما لا بحتمل النقضء وو علی ثلالة أقسام: القسم 
الأول: ما کان ا ال فیه تھا کالنکاحء والقسم الثان: ما لا مال فیه أصلا کالطلاق ال حخالی عن ا مال القسم الثالٹ: 
ما کان ا مال فیه مقصودًا مثل ا خلع والعتق علی مال.(السنبلي) کذلك: أي الطلاق ؟و العتاق أو النکاح.(القمر) 
"قال صاحب المظھري: م نحدہ ٹی کتب ا حدیثء وذکرہ صاحب "اطدایة"ء وإنما روی الترمذي رقم: ١۱۱۸ء‏ 
باب ما جاء ٹي الجد والمزل ٹي الطلاقء وآأبوداود رقم: ۲۱۹۰ء باب ق الطلاق علی اغزلء والدارقطی نی 
سن رقم: ٤٥ء‏ قال: قال رسول شس ہی بجدھن جد وھزشٰن جذّ: النکاح والطلاق والرجعة'' قال 
الترمذي: ھذا حدیث حسن غریب؛ وصححہ ا حاکم؛ وق روایة لابن عدي من وجە آخر ضعیف: "'الطلاق 
والعتاق والنکاح" وللحارث بن أبی أسامة من حدیث عبادة بن الصامت رفعہ: "لا یجوز اللعب فی ثلاث 
الطلاق والنکاح والعتاق: فمن قافن فقد وجبن"' وسندہ ضعیف.[إشراق الأبصار: ۳۲] 


۷۷۷۷۷۷ ۰۳۵۰۱٤0۲٢۱۷۳۱0ک5.۷۸۷۱۲م۲۴۳‎ ۷ 


بیان الأھلیة ۹۱۷ تعریف اغزل وشرطہ 
ولا یکون فی الواقع كذلك؛ ولیس امراد بہ: الیمین باللہ تعا ی؛ إذ لا یتصوّٗر المواضعة 
فیھاء ففی عذہ الصور ٹی کل حال من الأحوال یلزم العقد ویطل الٰزلء ویلحق بذہ 
الصور العفو عن القصاص والنذر ونحوہ. 

وإِن کان ما وی فان اھر فیه لیس بمقصودء وإنا القصود ابتغاء البُٔضع. 
فإن مَرّلا بأصله بأن یقول ھا: إنِ اأُىکحك بحضور ا خلقء ولیس بینٹا نکاح؛ 

٤۵‏ ٤٤٤ھ"‏ اتفقا علی البناء أو الأعراض, أو عدم حضور شيء 
منھماء أو اختلفا فیه. 

وإن هزلا ٹی القدر بآن یزوّجھا علانیة بالفینء ویکون الھر ٹی الواقع أَلقاء فإن اتفقا علی 
الأعر . اھر لان مالاتفاق؛ لأن غما ولایة الأعراض عن الٰزل؛ 

21 علی البناء فالمھر ألف بالاتفاق؛ لأن ذکر أحد الاُلفین کان علی سبیل ا حزلء 
والمال لا یثبت مع المزل. والفرق لأبی حنیفة ظ مہ بینە وبین البیع حیث أُوجب الألفین تی 


البیع؛ والألف فی النکاح أنە لو لم یجعل المن ألفین لکان شرطٔا فاسدًاء .080 


کذلك: أي تعلیق الطلاق والعتاق: یع یکون الزوج أو الو ھازلاً لی ذلك لا قاصدا. (القس ویلحق بِذہ 
اخ: فلو عفا عن القصاص هزلاً أو نذر هزلاً فذلك صحیح واغزل باطل۔(القمی) 

وإن کان ا مال: ھذا قسم ان لِمَا لا بحتمل النقض.(ا حشی) لیس بمقصود إخ: فإن القصود الأصلی من ال حانبین: 
ال الذي بحصل بە التوالد والٹناسلء وللال فیه لإاظھار حظر المحل لا مقصوداء فیکون تبعًا.(السبلی) 

بینٹا نکاح: أو یقول: إبي انکح فلانةً ولیس بیننا نکاح.(ا حشی) علی البناء: أي علی المواضعة السایقة أو 
الأعراض أي عن المواضعة السابقة أو عدم حضور شيء منھما أي من البناء والأعراض وقت عقد النکاح أو 
اختلفا فيه اي قال واحد: إِنا بنینا علی المواضعة السابقة وقال الآخر: أعرضنا عنھا.(القمی) 

یکون: فالنکاح صحیح مطلقًا نی الأحوال کلھا۔(انخشی) علی البناء: اي بناء العقد علی الاتفاق السابق.(الفس) 
أوجب الألفین: والصاحبان الألف قیاسًا علی النکاح.(انحشي) 

لکان شرطٔا فاسدًا: وھو شرط قبول الألف الذي هو غیر داخعل.(القمر) 
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بیان الأھلیة ڈ۸ تعریف افزل وشرطه 


وھو یؤثر ٹی فساد البیعء ولا یؤثر ٹی فساد النکاح؛ لا قی أصل العقد ولا ٹی الصداق. 
أي الشرط الفامسد 
وإن اتفقا علی أنە لم بحضرہما شيءء أو اختلفاء فالنکاح جائز بألف ٹيی روایة حمد سللّہ 


عن أبي حنیفة سلہ. 
وقیل : بألفین ٹی روایة أبيی یوسف ہا عنه وج الروایة النائیة: ھو القیاس علی البیعء ووجه 
اروایة لأول: وھو الاستحسان أْن للھر ٹی النکاح تابعم فلا یجوز ترحیح جانب التسمیة 


1 
اي روایة حمد :سال 


۳7 افزل؛ ٢‏ یکون المھر حمنئذ مقصودا بالذاتء وڑھو خلاف الأاصل: بخلاف البیع؛ 


أی عین افوجیع 
لأن الئمن مقصود فيه فیکون تصحیحە أَیضّا مقصودّاء فیرحًّح جانب التسمیة علی افزل. 
وان وإن کان ِی الججنسم ہے یت والمھر ٹی ا حقیقة دراھم 
اي از اي جنس ! 
فان سی ےت برض تم ۷۶۵ 02 


الٰواضعة السابقة 


شيءہ أو 0 008ۃ/ الٹل ٹی الصور الئلاث؛ آتا ق الأول فبالإ(جماع؛ لأفما قصدا 
المزل ہو نے یھ با در یو سد و 0ت 


اي الدراھم 
ولا یؤٹر: فإن النکاح لا یفسد بالشرط الفاسدء لا أصله ولا صداقہء بل پیطل الشرطء فلا ضرر ہھنا لو لم یجعل 
الألف الزائد مھرٗا ویقع شرطٔاء ففی صحة النکاح لا یکون ضررٔا.(القس) 
شيء: أي الأعراض عن ا مواضعة أو البناء علیھا۔(القمر) وج الروایة الثانیة: ھی روایة أبي یوسف الہ ھو 
القیاس علی البیع؛ وحکمه قد مرٗ۔(القمر) وھو خلاف الأصل: فیعتبر امزلء فالعیرة للاأصل وھو الألف .(القمر) 
مقصود فیه: لأنه أحد رک البیع۔(القمر) ان اتفقا !: عذا أٔیضّا علی أربعة أوحہ؛ والنکاح فی کل الوجوہ 
صحیح بالاتفاقء وإنما الکلام ٹی وجوب ا لمسمی الوجه الأول ما قال: فإن اتفقا علی الأعراض ا حء والوجه 
الثانی: وإن اتفقا علی البناء والئالث قولہ: أو اتفقا علی آنہ إخء والرابع قوله: أُو اختلفا إلح۔(السنبلي) 
ما سّیا: أي الدنائیر لبطلان الواضعة بالأعراض۔(ا حشي) شيء: اي الأعراض عن المواضعة أو البناء علیھا۔(القمر) 
أو اختلفا: أي قال أحد: إِتا بنینا علی المواضععة السابقة فقال الآحر: إنا أعرضنا عنھا.(القمر) 
یذکر ٹی العقد: وبدون الذکر فيه لا یصیر مھرٴاء فصار كکأنه تروجھا علی غیر اھر ولکن لا یفسد النکاح؛ 
لأئه یصحٌ بغیر تسمیق فیحب مھر المٹلء بخلاف حکم البیعء فإنہ إٰذا حلا عن الثمن فسدہ فلا یمکن الحمع بین 
لمواضعتین ٹی الھزل بحنس الثمن وی ا مد باصل البیع.(السنبلي) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲ ۹.۷۷۱۲6م۹۱۵۷۳۱۵۱۱‎ ۷ 


بیان الأھلیة 0۹ تعریف افزل وشرطه 
فکأنہ تزوجھا بلا مھر؛ فیجب مھر الثل؛ بخلاف البیع؛ یس بھی 
اللسمّی؛ وَأَمًا ٹی الأحریسین ففی روایة محمد ٣مہ‏ عن أپي حنیفة ای مہ ببجب مھر الئل؛ ا 

ذکرناء وقی روایة أبي یوسف بیثہ عنه بجب السمّی ترحیحًا ‏ حانب الجد کما ٹي البیع, 

وان کان الال یٹ کا لع والعتق علی مالء والصلح عن دم العمد فإن ا مال 
مقصود ٹی کل واحد من ھذہ الأمور؛ لأنه لا یجب بدون الذ کر والتسمیق 

فإإن ھزلا باصلہ بن تواضعا علی اُن یعقدا ھذہ العقود بحضور الناس: ویکون فی الواقع هزلاً: 
حھ یھ پبھوییو تی تی ل لازم عندماء ئم احتلفت 
نسخ ال تن پی ھذا اکْقامء فذکر ٹی بعضھا هھنا تحت مذھب صاحبيه ھذہ العبارة: لآن 
المرل لا یؤثر تی الحخلع عندہھماء ولا تختلف ال حال عندهھما بالبداء أو بالأعراض أو 
بالاحتلاف؛ وذلك لأن الخلع لا محتمل خیار الشرطہ وهذا لو شرط ال حیار هھا ٹی الخلع 
وحب الال ووقع الطلاق؛ وبطل ا یار؛ وإذا ا مل غاز فرط فا تل افرل؟ 
لأن الغزل عنسزلة ا خیارء فسواء اتفقا علی البنا رم الأعراض أو عدم ا خصوں 


أُو اختلفا فیه ببطل اغٰزلء ویقع الطلاقء ویلزہ الال علی أصلھما. 

0 ستت97 149 0 جمیع الصور المذ کورۃ 

ما ذکرنا: أي قی دلیل الصورۃ الأوی.(القم وإِن کان: القسم الثالث ما لا یحتمل النقض۔(ا حشي) 

کالخلع إخ: وصورۃ اھزل: ان اطرأۃ طلبت طلاتھا علی مال بطریق اغزلء او ذکر الرحل طلاق امرأتہ علی 
مال بطریق اھزلء او صالح عن دم عمد بطریق افزل.(الستبلي) 

لأنہ: أي لأن امال لا بجب بدون الذ کر؛ فلما ذکر ا مال و می قصدا علم أنە مقصود.(القمر) 

لا یؤٹر إ خ: الحدیث ورد بان افرل جد تی الطلاقء واخلع طلاق۔(القس بالبناء: ٴي علی الواضعة السابقة 
أو باللأعراض أي عن تلك المواضعة, أو بالاختلاف بأن قال أحد بالبناء وقال الآحر بالأعراض۔(القمر) 

لا حتمل !خ: فان الخلع لا یحتمل الرد والتراخي.(القمر) علی البناء: أي علی المواضعة السابقةق أو علی 
الأعراض اي عن تلك المواضعق و عدم الحضور أي عدم حضور شيء من البناء علی المواضعة والأعراض عنھاء 
وا م یذکرہ اللصنف ںگشہ: لأنه کالأعراض آو اعتلفا فيه أي ٹی البناء.(القمر) 


۷ ۲۴م5.۷۷۱۲6مک۱۱۷۳۱0 ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰۱۵۲ 


بیان الأھلیة ہا تعریف اغزل وشرطہ 
وعندہ لا یقع الطلاق, بل یتوقف علی اختیار لال سواء عزلا بأصلە أو بقدرہ أو لجنسہ؛ 
لأن المزل فی مع خیار الشرطہ وقد نصٌ فی خیار الشرط من جانبھا أن الطلاق لا یقع 
اب جح مو ہو وی رت 

وإن أعرضاء أي الزوجان عن ا لمواضعة واتفقا ٦‏ اُن العقد صار بینھما جدّا وقع 


اي غیر ھزل ” 


الطلاق وو جب الال إجماعًاء أَمًا عندہما فظاھر؛ لأن ا مزل باطل من الأصلء لا یؤثر ٹی 
الخلع وأما عندہ؛ فلأن اٰزل قد بطل یاعراضھما. وذکر ٹی بعض النسخ ھھنا عوض 
النسخة السابقة ھذہ العبارة. 

وإن اختلفا فالقول لمدّعی الأعراض؛ وإن سکتا فھو جائز والمال لازم !جماعَاء ومآٰھا ان 


عذہ النسخة 


ٹی غیر صورہ البناء قوله کقوما ٹی وقوع الطلاق ولزوم ا مال والظاھر اُن السکوت 
ہو الاتفاق علی أنە لم بحضرلما شیءء وم یتعرضه الشارحون. 


البناء والأعرواض 
وإن کان کت ٹی القدر بات اضعا ط سیا القن والبدل ألف ق الواقعء . 
ي اغز 

لا یقع الطلاق: فإن ا حد وانمزل وإن کانا مساویین فی الطلاق لکن ا ال لا یلزم باغزل والخلعء وإت کان 
طلاقًا لکنە طلاق بمال؛ فإذا لم یلزم الال باغزل فلم یتحقّق الشرط فلا بقع الطلاق.(القمر) بل یتوقف: اي 
وقوع الطلاق علی اختیار ا مال أي علی اختیار امرأة امال.(القمر) لا یقع: فإن خیار الشرط فی الخلع ٹی حانبھا 
یمنع وقوع الطلاق؛ لن الخلع ٹی جانبھا یشبہ البیع؛ لأنہ تمليك مال بعوض؛ فشبه البیع یقتضی أن یمنع ال حیار 
کما یمنع ال خیار نفاذ البیع.(القمر) ولا بجب ا مال: کما لا یلزم الشمن ٹی البیع ما یسقط خیار الشرط. 
شاءت: أي اختارت الطلاق فی ثلالة أیام. وإن اخعلفا: أي ثی البناء علی ا مواضعة السابقة والأعراض عنھا 
فالقول لمدعی الأعراض: فإن الأصل ق قول العقلاء الأعراض عن ا مواضعةء وإن سکتا أي من البناء عن المواضعة 
والأعراض عنھا فھو أي الطلاق لازم إجماعًا؛ لأن الأصل ٹ الطلاق الوقو عء فا لد ترحٌح علی الهزل.(القمر) 
قولہ کقوما: أي قول الامام کقول الصاحبین.(القمر) وم یتعرضه: أي ما هو المراد من السکوت.(القمر) 
ول یتعرّضہ الشارحون إخ: قلت: لعل الشارح ۔ہللہ لم بطلع علی ما فی ''التویر"ء او یقال: تصنیف "'التنویر" 
مؤعّر عن تصنیف "نور الأنوار' وإلا فیه مذکور معیٰ السکوت.(السنبلي) 
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بیان الأھلیة کہ تعریف افزل وشرطه 


فان اتفقا علی البنای أي بناءےشما علی ات اضعة بعد اغالسة فعند ما الطلاق واقی ولال 
ي بعد تفرق اٹحجلس 
لازم کلہ؛ لِمَا مرٌ ان اغزل لا یؤٹر فی الخلع عندھماء وان کان موثرَ ٹی الال ولکن الال 


تابع فیهء ولا یقال: کیف یکون ال تما فی وقد نم فیا قیل ان ان الال مقصود فيه 
ولو سلّم ان الال تابع فیه لکن لا یلزم ان یکون حکمہ حکم التبوع کالنکاح فإن 
نا تایع؛ ویوٹر نفرل فیہ مع آنہ لا بٹر ق النکاح؛ ؛ لأنا نقول: إن ا ال ٹی الخلع ون 
کان مقصوها للمتعاقدین لکنە تابع للطلاق ںی حیٗ الثبوت؛ وأن الال ٹي النکاح وإن 
کان تبعًّا بالنسبة إی مقصود ا متعاقدین لکنە اصل ىي الثبوت؛ إذث یثبت بدون اذ کر. 


وعندہ یجب أُن بتعلق الطلاق باعتیارماء فما لم تکن الرأۃ ة قاہلة میم الال لا یقم 
الطلاق عند اتفاقھما علی المواضعة. 
وإن اتفقا علی أنه لم بحضرما شیء وقع الطلاق ووجب الال اتفاقاء اما عندہما فظاھر 


اي من البتاء وا اع اض - 
ما مو بل ھذا أولی مما مرٌ وأما عندہ فلرجححان جانب ا لحت وم 0 اتفقا 
ي للصنف 


علی الأعراض او اخعتلفا فیە؛ لان حکم الأول ظاھر بالطریق 7 ات الثابی ان 
ي ىي الاعراض 
یکون القول قول من یدّعی الأعراض؛ 6۶ص9 0ج0" 


اتفقا: أي اتفقا علی أنا قائمان علی ما واضعنا قبل,(ا حشي) لا یؤٹر فی اخلع إ!خ: حدیث ذکر سابقاء مفادہ: 
ان الطلاق من الأشیاء اي یکون هزھا جداء وا لع أیضًا طلاق: فیکون ھزلە أیضًا جدًا ۔(السنبلی) 

تابع: فلا یوٹّر اغزل هھنا ق لال أیضّاء فیحب السمّی۔(القس لا یلزم إخ: حؾ لا یور افرل تی التابع اي 
ال کما لا یور ٹی الأصل أي ال خلع.(القس مقصود ا متعاقدین: فإن مقصود التعاقدین فی النکاح ہو ا حل 
والتناسل لا ا ال.(القمر) بجب آن یتعلق الطلاق !خ: لأن الطلاق مشروط با الء ولا یلزم ا مال إلا برضاء 
ائرأۃ.(القس مھا مرٌ: من ان افزل لا یور فی الحخلع۔(القمس بل ہذا اوئی: لعدم حضور شیءء فالعبرۃ للعبارة 
حینئٍ.(القس علی الأعراض: أي عن المواضعة السابقة أو اختلفا فیه بأن قال أحد بالبناء علی المواضعةء وقال 
الآخر بالأعراض عتنھا۔(القمر) ظاھر: وھو لزوم الطلاق والال کلە حدما.(القمر) 
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بیان الأھلیة ۰۰۲ تعریف اغزل وشرطہه 
اما عندہ فلما تقدّم وأما عندضا فلبطلانہ ھکذا قیل۔ 


وإن کان ثی ا حنس بأن تواضعا علی أن یذکرا فی العقد مائة دینارء ویکون البدل فیما 
أي الغزل 


بینھما مائة درهھم بجب المسمی عندہما بکل حال. سواء اتفقا علی الأعراض أُو علی 


وھو غیر جنس الدینار 


البناء أو علی ان لم بحضرہما شی أو اختلفا لبطلان اھزل فی ا خلع وا مال بجب تًا۔ 


وعندہ إِن اتفقا علی لم راض وجب السمی لبطلان امزل بالأعراض؛ 


وإن اتفقا علی البناء توقف الطلاق علی قبوٰا السمي؛ لأنه هو الشرط ٹی العقد 

ٗی القبول 
وإن اتفقا علی أنہ لم بحضرما شيء وجب السمّی: ووقم اعَا ق؛ لرجحان جانب ال جحد. 
وإن اختلفا فالقول لمدّعي الأعراض؛ لکونە هو الأصل وھذا کلە ٹی الانشاءات. 
وإِن کان ذلك أي ا زل ٹی الإاقرار ما ختمل الفسخ کالبیع بأن یواضعا علی أُن یَقرًا بالبیع 
بحضور الناس؛ وم یکن ٹي الواقع إقرارہ وا لا بتمله کالنکاح والطلاق بأن یواضعا علی 


فلما تقدم: من ان الترحیح للحد ومدعی الأعراض عن ا مواضعة السابقة جاد فلە الترحیح وعند الصاحبین 
افزل باطل؛ لأنه لا یوٹر ثی ا خلعء فإن هزل فیه أحد یکون هزله دا وبطل ھزله.(الستبلي) 

فلبطلانہ: أي اغرلء فإن افزل لا یوٹر ٹی اخلع۔(القمی) علی الأعراض: اي عن المواضعة السابقة أو علی 
البناء اي علی تلك المواضعق او علی ان لم بحضرھہما شیء أي من البناء والأعراضء أو اختلفا بأن قال أُحد 
بالأعراض والآخر بالبناء.(القمر) شيء: اي من البناء علی ا مواضعة والأعراض عنھا۔(القمر) 

مدعی الأعراض: اعتبارًا للحد وذکر قی "المبسوط" أن الطلاق یقع ویجب المسمی بکل حال من غیر ذکر 
خلاف؛ واعلم ان مثل ثبوت ا حکم والتفریع ٹی الخلع ثبوت ا حکم؛ والتفریع ٹی نظائرہ من الاعتاق علی مال 
والصلح عن دم عمدۂ وم یذکر الصنف گظ تسلیم الشفعة مز وحکم أنە قبل طلب ا واثبة کالسکوت 
یبطلھا وبعدہ یبطل التسلیم؛ فتبقی الشفعة؛ لأنہ من جنس ما یبطل ا حیار؛ لأنہ ٹی معیٰ التحارة لکونە استیفاء 
أحد الُعوضین علی ملکہہ فیتوقف علی الرضاء بالحکم واغزل بنفيه وم یذکر إبراء الدیون والکفیل عزلأ: 
وحکمہ: أنە ببطل بە؛ لأن فیه معن التمليیك ویرتدٌ بالردہ فیؤثر فيه امزلء فیبقی الدین علی حالهء ولذا قال: 
''أبرأتك علی أني با حیار"' لا یسقط: کذا ذکرہ فخر الاسلام پتٹہ وصاحب ''الکشف"' "'فتح الغفار''.(السنبلي) 
لکونہ ھو الأصل: فان جانب ا حد مر جح.(القمر) 
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بیان الأھلیة رھ تعریف السفه وحکمە 


أُن را بالدکاح والطلاق بحضور العامہ و یکن بینھما إقرار فافزل یطلہ ؛ لأن الاقرار 
حتمل للصدق والکذب: والمخبر عنه إذا کان باطلاً فالاخبار به کیف یضر حتًا. 
واغزل فی ارد کفر؛ أي إذا تلفٔظ بالفاظ الکفر هزلاً پصیر کافراء ویرد عليه آنه کیف 
یکون کافرا مع نہ حم عق بە؟ فاحاب بقولہ: لا با ھزل یں أي لیس کفرہ بلفظ ھزل 
یہ من غیر اعتقاد لکن بعین افزل؛ لکونہ استعفاا بالدین؛ وھو کفر؛ لقولہ تعالی: 
ظاقل ال تاور خولہ جش ئا سْتَھرَنُونَ و وج ند یمانی4. 

[تعریف السفہ وحکمہ] ۰ 


والسفہ عطف علی ما قبله وھو ق اللفة الف وق الاصطلاح ما عرفہ الصف ۔سللہ 
أي قولہ: الجھل 
بقولہ: وہو العمل بخلاف موجب جب الشرع 7 کان أصله مشروعًا وھو السرف 


والتبذیرں أي تحاوز الد وتفریق الال إسرافا. 


فالمزل یبطلہ: وکذلك تسلیم الشفعة بعد الطلب والاشھاد بیطله اھزل؛ لأنہ عن جنس ما یبطل بخیار الشرط: 
وکكذلك إبراء الغریم بطریق ا غزل ببطله اھزل حیؾ لو برا غرًا بطریق افزل بیقی الدین علی حاله.(الستبلي) 

إِذا کان باطلا: لأن اهزل یدل علی بطلان الخبر عنه فان افازل يُظھر عند الناس خلاف ما هو فی ٹی الواقع,.(القمر) 
واغزل: ھذا قسم ثالٹ فیما بتعلق بالاعتقاد. یععقد بە: ومب الردّة علی تبدّل الاعتقاد.(القمر) 

لا بھا ھزل بە: فإنہ لا اعتقاد لفھوم ما عزل یە.(القمس وھو: أي الاستخفاف بالدین کفر سواء حصل الاعتقاد 
بما ہزل بە و م بحصل۔(القمر) قل: یا محمد للمنافقین أباللہ وآیانه ورسوله کنتم تستھزئوتء لا تعتذروا أي 
لا تقولوا العذر فیما استھزائم بہ قد کفرم أي أظھرتم الکفر بعد پپھانکم أي بعد الإیمان اللسانِ.(القمر) 
العمل !خ: فیکون السفہ من العوارض ا کتسبة ولا یکون ماویّاء والمعن الأحیر وإن کان مناسبًا للمعیٰ 
اللغوي؛ ولکنە یشمل ارتکاب ا حرمات کالزنا وشرب ا خحمر؛ وھو وإن کان سفْھَّاء ولکنە غیر مبحوث قی ھذا 
اللقام والمعیٰ الأول یناسب القام وإن لم یناسب العیٰ اللغوي.(السنبلي) 

ون کان اأُصلہ: أُي اأُصل ذلك العمل مشروعا۔ ڑھو السرف اخ فصرف الال مشروع بأصلہ؛ لأنە تصرّف 
فی مال لکن ما وصل إلی احد الصرف یکون خلاف موجب الشرعء وف ''الدر الختار": السفه تبذیر ا مال 
وتضییعہ علی خلاف مقتضی الشرع آو العقل ورد ولو ٹي الخبر کان یصرفہ فی بناء للساحد ونحو ذلك.(القمر) 
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بیان الأھلیة ۲٢٤‏ تعریف السفه وحکمه 

وذلك لا یوجب خلا فی الأعلیقد ولا بمىع شیا من أحکام الشرع من الوجوب لہ وعلیە؛ 

فیکون مطالبًا بالأاحکام کلھاء وعنم ماله عنه أي مال السفیه عن السفیه ٹی أول ما یلغ 
7 : ودەھ 1ھ سے مم 

:جماعا بالنص وھو قولە: ولا تڑتوا السَھاءَ ا نلم ایح الم ما وق الاب 


)٥:ءاسنل‎ 


توحیھان: أحدا: ان تکون الع علی ظاھرہ أي لا تؤتوا یا ابھا الأولیا السفھاءَ من 
لأرواج والأولاد أموالکم الی حعل اللہ لکم فیھا قیامًا؛ سپ رس وت 
ِه گ نفقاتھم ولا یؤتونکم؛ وحیئلِ لا یکون لایۃ ہما کی فی والٹان: اأُن یکون 

''اموالکم": أموالهم وإنھا أضیفغت إلیھم لأحل القیام بتدبیرھاء وحیٍ یکون مُسْکا 


: لباء الملخاطبہن 


مو م دو موا حم ایی حعل اللہ لکم فیھا تدبیرھا وقیامھا۔ ویال 
علی هذا اللعیی قوله فیما بعدہ: فان آَنَسْتُمْ مِنْهَم رُشَدافَادِفَمُوا َيْهِمْ وه وھٰذا قال 


أي الأحیر (النساء گھ 


کر ووست کید ح: إنە لا یدفع إِليه ال ما یؤنس من الرشد لأجل ہذہ الایق 
وقال اُبو حنیفة ںالہ: ٰذا بلغ حسًا وعشرین سنة یدفع إليه امال وإن یؤنس منه الرشڈ؛ 
لأنہ یصیر امرء فی ھذہ الد جَدَّا؛ إذ وی مدة البلوغ اثنا عشر سن وادق مدّة ا حمل 
ستة اُشھر فیصیر حینعذِ أباء وإذا ضوعف ذلك یصیر جَدَاء فلا یفید منع ا ال بعد 


وذلك: أي السفه لا بوجب -. فی اللإ٘أھلیة اي أُملیة الو جحوب والأداء۔(القمر) 

من الوجوب لە: أي لنفعه وعليه أي ضررٌا عليه: فیکون مطالبًا إلخ لأنه مکلف عاقل بالغ ختار .(القمر) 

امَا: أي تقومون بھا وتنتعشونء وھذا مؤول بأنھا ال من جنس ما حعل اللہ لکم فیھا قیامّاء وسمّی ما یہ القیام 
''قیامًا'' للمبالغق کذا قال البیضاوي۔(القمر) ما تحن فیہ: اي منع مال السفیيه عن السفیه.(القمر) 

فان آنستم: أي أبصرتم منھم؛ أي من الیتامی رشًا اي الصلاح ق الدین وا مال؛ فادفعوا إلیھم أمواہٰم.(القمر) 
لا یدفع !الید: أي لی السفيه ا ال وعليه الفتوی: کذا قال بحر العلوم عولانا عبد العلي ۔یغہ.. (القمر) 

لأآجل ھذہ الڈیة: فان الدفع معلّق بالرشد والمعلق بالشرط لا یوجد قبله.(القمر) 

فلا یفید منع الال: لأنە ما وصل إ ی ھذا ا حد فقد انقطع عنه رحاء الشرط.(القمر) 
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بیان الأھلیة ٥٢‏ تعریف السفر وحکمہ 
وھذا القدر أي عدم إعطائہ الال ممّا اُجمعوا عليه ولکٹھم اختلفوا فی أمر زائد عليه 
عدم إعطائہ آلال 
وھو کونہ حجورا عن التصرفات فعندہ لا یکون حجورا وعند ما یکون حجورٌا علی 
نا آشار إلٰيه عى۔س وإنه لا یو جب ا حجر أصلاً عند أ حنیفة لہ أي سواء کان ٹی 
از 
تصرف لا یطله ال کالنکاح والعتاقء أو ٹی تصرٗف بیطله اغزل کالبیع والاحارۃ؛ 
فان ا حجر علی الحرٌ العاقل البالغ غیر مشروع عندہ. 
وٴكذلك عندہما فیما لا پبطله افزل, وأما فیما بیطله اغزل یحجر عليه نظرًا لە کالصبي 


واٹحنون: فلا یصح بیعةفء وإجارتہ وھبتہ وساثر تصراناا لأنہ رف ماله (ھذا 
الطریق؛ فیکون کل علی للسلمینء ویجتاج لغقتہ پل بیت اڈال۔' 
[مریف السف ورحکمەہ] 

وبع سر خر مک وبتی تی ابی 
وأدناہ ثلانة او وا ا ساد الأھلیة أي اُھلیة ا خطاب لبقاء العقل والقدرۃة البدئیق لکنہ 


من ساب ال٢حفیف‏ سے فلت لكکونە من ات الْشقةق فسواء توجد فيه اللشقة أو 
نی الأحکام 


تر ا تا خلاف امرض: فانہ متنوع لی ما یضر بہ 
الصوم وإل ما لا یضرٌء فمتعلق الرخصة لیس نفس امرض بل ما یضر بە الصوم . 


حجورا: یاثبات ولایة الغیر علی ماله لیصون ماله عن الضیاع۔(القس اي سواء إخ: تفسیر لقول الصنف 
ہ: اأصلا.(القمر) فان ا حجر !خ: دلیل لقول المصنف یئ ےہ: لا یبوجب إ ح.(القس 

لا یبطله افزل: کالطلاق والعتاق والنکاح وغیرھا۔(القس فلا یصح بیع إخ: والفتوی علی قول الصاحبین؛: 
کذا قال بر العلوم مولانا عبد العلی یہ تی ''الدر المختار' وعندہما بحجر علی ا حر بالسفه والغفلة بہ أي 
بقوهما بن صیانة مال.(القس) وہو ا خحروج: ہذا ٹی الشرعء وأما قی اللغةِفھو قطع مسافة.(انحشی) 

ثلالة أیام: بحساب السیر الوسط من بعد صلاة الفحر إى الروال۔(القس) مطلقًا: سواء تحقّق مشقة أو لا.(القس) 
ما یضر به الصوم: بأن یزداد بالصوم أو بحدث بە ظتًا وتحربة وإرشادًا من الطبیب ا حاذق المسلم.(القمر) 


۲۳م۹.۷۷۱۲م۳۱۵۱۱ ۱۷۷۷۷۷۰۳۵۱۱۱۲۱۱۷ 


بیان الأھلیة اک تعریف السفر وحکمهە 


فیوٹر السفر ٹی قصر ذوات الأریع؛ وٹی تأحیر وجوب الصوم إلی عدة من أیام ار لا فی 
إسقاطق لکە ما کان من الأمور الختارق جواب عما یتوهّم أنە ما کان نفس السفر 
أُقیم مقام کَ فینبغی اُن یصح الافطار فی یوم سافر أیضًّا؟ فاجحاب بأن السفر ما کان 
من الأأمور اللختارۃ ا حاصلة باختیار العبد. 

وم یکن موجبًا ضرورة لازمة مسندعیة إِلی الافطار کالمرض, فقیل: إنە إذا أأصبح صائمًا 
وھو مسافر أو مقیم فسافر لا بیاح لە الفطر؛ لأأنه تقرر الوجوب عليه بالشروع ولا ضرورة 
لە تدعوہ إلی الافطارء بخلاف المریض إذا نوی الصومء وتحمّل علی نفسه مشقة المرض؛ 
م أراد ان یفطر حل لە ذلكء وکذا إذا کان صحیحًا من أول الٹھار ناویا للصومء ٹم 
مرض حل لە الفطر؛ أمر ماوي لا اختیار للعبد فيه وا مرخٌص للفطر موجود 
ب۰ ھ۳۸ 


ذرات الاریع اح : أي یسقط السفر النصف 070 الأاربع کالظھر والعصر والعشاء حؾ ببق الاکمال 
مشروعًا اصلا عندناء وقال الشافعی ۔ہ: فرضیة الأربع والفقصر رعسة اکا تاصرم) قۓ علی رما عنل 
بالعزع ومن قصر اختار الرخحصق ولنا ما روی الشیخان عن عائشة شی قالت: "فرضت الصلاۃ رکعتین 
رکعتین" فأقرٴت صلاة السفر وزید فی ا حضر۔(الستبلی) لا فی اإسقاطہ: أي لا یوٹر فی إسقاط الصوم.(القمر) 

فی یوم سافر: أي لو اصبح السافر صائثمًا ار ا صبح القیم صاثمّاء ٹم سافر کان ینبغي ان بجوز لە الإافطار ولا 
یلزم الکفارۃ علی القیم الذي أفطر ٹم سافر کامریض.۔(السنبلي) 

باختیار العبد إ ح: ٴي من الأمور الیيی وجودھا باعتیار الفاعل؛ ومن ھھنا ظھر التفرقة بین السفر والرض؛ لن 
الرض لیس وجودہ باختیار الریض, بل هو أمر ماوي۔(الستبلي) کالمرض: فإنہ إذا اشتد یکون موجبًا 
ومستدعیًا للافطار.(القمی فقیل: جزاء لِمّا أنە إذا أصبح صاثمًّاء أي نوی الصوم فی اللیل ٹم اُصبح صائمًّاء وھو 
اي وا حال آنە مسافر إلح.(القمر) ولا ضرورة لە: فیه إیماء إی أنە لو کان لە ضرورۃ داعیة إلی الافطار کحوف 
حدوث امرض فیحل لە الافطار۔(القس ولا ضرورة لە: بحیث لا یمکن دفعہ؛ إذ السافر یقدر علی الصوم من 
غیر ان یلحقه آفة فی بدنه.(انحشی) ان یفطر: أي لخوف زیادة اللرض۔(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲ ۲۴م۹.۷۷۱۲م۹۱۷۳۱۱‎ 


بیان الأھلیة ۲۰۷۷ تعریف السفر وحکمهہ 


ولو أفطر اللسافر فی الصورتین ا مذکورتین کان فیام السفر ا لے فی0 جے الخترق 
أي ٢‏ ز‌ 


وإن اأفطر القم الذي نوی الصوم ٹی بیته تم سافر لا تسقط عنه الکفارقء بخلاف ما إِذا 
ے مس ہر متتر فت لأن اللرض أمر ماوي لا اختیار 
فیه للعبد فکانه اُفطر ٹی حال امرض. 
وأحکام السفر أي الرحصة اي تتعلق ھا أحکام السفر تثبت بنفس الخروج بالسنة 
الملشھورۃ عن البي تا فإنہ کان رص المسافر حین خرج من عُمران المصر* 
ي البی جج 

وإن لم يتمٌ السفر علة بعدۂ لن السفر إُھا یکون علة تامة إذا مضی ثلاثة ایام بالیسرةہ فکان 

القیاس قبلہ ان لا تت بی س حر تج ثبت تلك تحقیقا للرحصة فی حق ا حمیع؛ 


رمضی ثلائة ے2 أي الرحصة أي جمیع مدة السفر 
ذ لو توقف الترخض علی تمام العلة لم یب یثبت الترفیہ لی حق الکلء فیغوت الغرض ! فی 


کل عدۃة السفر 


والخطاء عطف علی ما قبلہ وہو نی اللغة: ضد الصواب وی قٴ الاصطلاح: وفوع 


أي قوله: ا چھل 


فی الصورتین المذڈکورتین: أي اٴصبح صائمًا وہو مسافرء أو أصبح صاثمًا وھو مقیم ٹم سافر۔(القمر) 

شبھة: أي للافطار فلا تحب الکفارۃ لسقوط کفارۃ الصوم بالشبھة.(القمر) تم سافر: أي بعد الافطار لا تسقط 
عنہ الکفارۃ للزوم الکفارة بالافطار حال القیام. (القس) لا تسقط عنە الکفارۃ: لأن السفر المبیح الذي کان 
شبھة فی إیجاب الکفارۃ م یوحد.(الستبلي) بالسنة المشھورة: روی الشیخان عن انس شئے ان رسول اللہ 6ل صلی 
الظھر بالمدیتة ربا وصلّی العصر بذي ا حلیفة رکعتینگ کذا یی ''الشکاۃء وذر الحلیفَة عمیقات أھل احدینقف 
رالغا کذا ںی 'اللمعات" وھو موضع بینە وبین مکة عشر مراحل أو وت وبینه وین الملدینة ستة أمیال أو 
أقلء وھو أبعد امواقیت من مکةہ کذا قال العلي القاري یثہ ٹی "شرح النقایة''.(القمر) 

ضد الصواب: بن یفعل فعلا من غیر ان یقصدہ قصدًا تامًا کما إِذا رمی إ یل صید فاصاب إنسائاء فإئہ قصد 
الرمی لکن م یقصد به الأانسان فوجحد قصدہ غیر تام کذا ٹی "التوضیح".(السنبا ) 

وقوع الشیء: بترك التثبّت عند مباشرۃة اللقصود.(القمر) 

*احرج این ماجهہ رقم: ۷ء باب تفصیر الصلاة 5 السضس والطحاوي عن ابن عمر تا قال: کان 
رسول اللہ ٌٌُ إٰذا حرج من ہذہ اللدینة لم یزد علی رکعتین حیٔ یرجع إِلیھا۔ [إشراق الأبصار: ]٥۲‏ 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰۱٤0۲ ٢۱۷۳۱0ک5.۷۷۱۲م۴‎ ۷ 


بیان الأھلیة ۰۰۸ تعریف السفر وحکمه 
وھو عذر صاخ لسقوط حق الہ تعا لی إذا حصل عن اجتھاد فلو اُحطاً ا حتھد بی 
الفتوی بعد استفرا غ الوسع لا یکوٹ آٹاء بل یستحق احرًا واحذاء ویصیر شبھة ٹی دفع 
العقوبة حی لا یئم اخاطی وی یو یواح بعد آم و قصاصء فإن زقُت إليه غیر امرأتہ فظنھا 
أنھا امرأتہ فوطتھا لا بد ولا یصیر اٹُا کإئم الزناء وإن رای شبحًا من بعیدء فظنه صیدّاء 
فرمی إليه وقتلہ وکان إنسانا لا یکون اٹًا إِئم العمدء ولا یجب عليه القصاص. 

وم غخعل عذرا ٹی حقوق لاح وحت عليه ضان ارات نا الل مال (نساق عطاً 
ووجبت بہ الدیة إذا قتل إنساا حطأ لان کلھا من حقوق العبادء وبدل ا حلء لا جزاء الفعل. 
وصح طلاقہ أي طلاق ا خاطئٔ کما إِذا راد ان یقول لامرأتہ: "اقعدي'' فجری علی 
لسانہ سے ہس عندناء وعند الشافعی ۔ٍل لہ لا یقع قیاسًا علی النائم 


لایاٹم ا خاطئ: لأن الشبهة دارئة للحدّ.(القمر) لا یئم ا خاطئ: حؾ لو زنا عطاً بان رق إليه غیر امرآتہ 
فوطتھا علی ظن انھا امرأنہ وکذا لو قتل خطاً لا یائم اٹم العمد.(السٹبلی) إٹم العمد: إنما قیّد بە؛ لأنہ یکون ا 
در ات والا اط زائھیں رلا قب علیۃ القصاض اخ والأصل فیه قوله تعالی لوس پک ٍ خُنَاحُ فيمًا 
احَطاأَمْ يہ (لاحراب:ی) الّیة, ز(السنبلي) حتی وجب عليه !إح: لأن ضمان الال عوض ا ال سر ے ات 
رکرنة سطاً لتاق ضصد فلا لات عصہ کی الیل الس 

روجبت بہ: !اي بالحخطاً الدیت وا کان معٹورًا با خطاً کانت الدیة علی عاقلة القائل تخحفیفاء وانھا وجب 
الکفارۃ عليه مع کونہ معذورًا للتقصیرں وھو ترك الطبّت والاحتیاط فصلح سبّا ما یشبه العبادة والعقویة وہ' 
الکفارۃء کذا قیل۔(القمر) وبدل ا حل: الا تری أنە لو أتلف جماعة مال إنسان بجب علی الکل ضمان ٠‏ 

ولو کان جزاء الفعل لوجب علی کل واحد جزاء کامل کما ٹف القصاص۔(القمر) 

یقع بہ: وقیل: إنە یقع قضاء لا دیانة۔(القس) الطلاق عندنا: لأن القصد أمر باطن لا یمکن الاطلاع ٠ ٠‏ فیتعلّق 
ا حکم بالسبب الظاھر الدال عليه وھو أھلیة القصد اژابتة بالعقل والبلوغ نفیّا للحرج کما فی السفر مع المشقةق 
رمتا الس مسق لیس یدّعی ال خطا ,(السنبلی) قیاسًا: بجامع عدم الاختیار لعدم القصد.(القمر) 


ہا وج 
مر مخریجھ. 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۲۵٢۱۲ ٢۹۱۷۳۱۵۱۵م۹.۷۸۷۱۸۲6‎ .7 


بیان الأہلیة ۹ بیان الاکراہ وأقسامہ 
ونحن نقول: إِن النائم عدیم الاختیار والحاطیئ المختار مقصرہ وامراد بالحدیث رفع 
حکم الآخرة لا حکم الدنیا بدلیل وجحوب الدیة والکفارة. 

ویجب ان ینعقد بیعه, أي بیع اسخاطیع کم اذ ا أراد أحد ان یقول: ا حمد لل فحری 
ا "'بعت منك کذا'' فقال اللخاطب: قبلت. وھذا معن قولہ: إذا صدّقه خصمہ 
وقیل: معناہ: ان یصاّق ا خصم بأن صدور الإابیجاب منك کان عطاً؛ إذ لوم یصق ٹی 
ذلك یکون حکمه کحکم العامد, 

ویکون بیع کبیع الکرہ یعییٰ ینعقد فاسدًا؛ لأن جریان الکلام علی لسانہ اختیاري 
فینعقد ولکن یفسد لعدم وجود الرضاء فیە. 

[بیان الاکراہ وأقسامہ] 

والاکرائە وھو عطف علی ما قبلہ وب تمام الأمور المعترضة الکتسبة وھو مل الانسان 
بل وا کس رت ہق ارکمععراگکھ 

وھو؛ أي الاکراہ علی ثلائة أقسام؛ لأنه إما اُن یعدم الرضاء ویفسد الاختیار وھو 
اللحئ أي الاکراہ اللجی بما یخاف علی نفسه أو عضو من أعضائہ بأن یقول: إن لم تفعل 
کذا لأقتلنك: أو لأقطعن یدك فحیتذِ ینعدم رضاؤہ ویفسد اختیارہ البتة. 


عدیم الاختیار: أي قطمًاء ولا دلیل یدل علی الاختیار.زالقس) ا مختار: مختار لوجود دلیل الاعتیار وھو العقل 
والبلوغ مع التیقظ وعدم الاکراہ.(القس أُن ینعقد بیعہ: کبیع اللکرہہ: اما انعقادہ؛ فلأن السبب صدر من أھلهہ 
وأما فسادہ؛ فلفوات الرضاء۔(السئبلي) معنا٥:‏ أي معن قوله: إذا صّقهہ خصمہ. (القمر) 

لم یصاق: أي لوم یصدق الخصم الحاطئ فی ذلك أي نی اخطاً۔(القس 

وھو: أي الاکراہ مل الإنسان علی شيء یکرہ ذلك الشيء ولا برید ذلك الانسان مباشرة ذلك الشيء لو 
لا إکراہ ذلك الانسان المکرِہ.(القمر) 


۲۳م۹.۷۷۱۲م۱۱۷۳۱۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۰۱۵۲ 


بیان الأھلیة ۲۰۰ بیان الاکراہ وأقسامہ 
أو یعدم الرضاء ولا یفسد الاختیاں وھو الاکراہ بالقید أو ا حبس مد مَدیدة أو 
هو القسم الٹانِ ویعدم الرضا 

بالضرب الذي لا یخاف علی نفسه التلف؛ فانه پبھی اختیارہ حینذٍء ولکن لا یرضی به. 
ٰ و لا یعدم الرضاء ولا یفسد الا ختیارء وھو أن يھمٌَ ببس آیے او و ابنہ أو زوجتہ أُو نُحوں 


کالأخ 
فان الرضاء والاختیار کلاہما باقی. 


والاکراہ نحملتہ أي بجمیع ھذہ الأقسام لا ینافی الخطاب والہلیة لبقاء العقل والبلوغ الذي 
عليه مدار اخطاب والأھلیةق وأنہ مترذد بن فرط :۰ وحضظر واباح ورححصة یع اُن 
الاکراہ أي العمل یہ منقسم إٰی ھذہ الأقسام الأربع ففی بعض القام العمل بە فرض کاکل 


أي بالفعا ل المکرہ عليه 


تق سورس بی پوس ستھ یت 
عليه؛ لأنہ آلقی دھےے إلی التھلکہ وی بعضه العمل بہ حرام کالزنا وقتل النفس المعصومق 
فان پحرم فعلھما عند الاکراہ الللحئ؛ وٹی بعضہ العمل بە مباح کالافطار ٹی الصوم؛ 


بالقید: وٹی "رد ا حتار": أما القید فما یوضع ق الرجل.(القمر) التعلف: أي تلف النفس أُو تلف العضو.۔(القمر) 
فانه یبقی إ ٣ح:‏ لعدم الاضطرار إلل مباشرة ما آکرہ عليه: فإنه یمکن لە ان یصبر ما هُدّد بە.(القمی) 

پتای اخقطاب: أي بحال سواء کان الإ٦کراہ‏ مُلجا أو لا؛ لوحود الذمة والعقل الذي عليه مدار الخطاب؛ أو 
لأن اللکرّہ مبتلیٌٗ ٹی حالة الإاکراہ کما أنہ میتلیٌ قی حالة الامحتیار والابتلاء یحقق الخطاب؛ لأنہ لا یلبت 
بدون.(السنبلی) مترد۵: ھذا کكأنه دلیل علی ثبوت تحقق ا خطاب یە.(انحشي) 

تما بوجب !خ: وھو القتل أو قطع العضو.(القس ذلك: أي الاقدام علی ما آکرہ عليه.(القمی) 

!لی التھلکة: لأن اکلھا کان مباحًَا؛ لأنه قال تعالل: ىا کات یه زالانعام:۱۱۹), فثبت الاباحة پالاستٹنا 
ومن أکرہ علی مباح یفترض عليہ فعلہ.(الستبلي) وف بعضہ: أي فی بعض القام العمل به أي بالفعل ال 
عليه.(القمی فإنه بحرم فعلھما: فان صبر حیؾ مات یؤجر وانما لا رحصة ٹي قتل غیرہ إذا حاف علی نۂە 
اهلاكہ؛ لأنھما ٹی استحقاق العصمة سوا فلا یکون لە صیائة نفسه بإتلاف غیرہ فصار الاکراہ ٹی حکم ا م 
لتعارض ال حرمتین مع عدم ارح وانما لا یرخص لہ فی الزناہ لأنہ مدسزلة القتل؛ لأن فیه ضیاع النسل ہإان 
اللسب لا یثبت بالزناء فلم یکن [إیجاب التفقة عليه والاُم لا یقڈر علی الانفاق لعجزھا عن الکسب: فیفضي إلی 
ملاك الولد فتَمٌّلء هذا إذا کان الکرہ بالزنا الرحلء وإذا کان ا مرأة یرخص ھا ذلك واللہ اأعلم.(السنبلي) 


۲م۹.۷۷۱۲م۱۱۵۷۳۱۱ ۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱۱۵۲ 


بیان الأھلیة ۲۱ بیان الاکراہ وأقسامہ 


فإنه إذا آکرہ عليه ییاح لە الفطرہ وف بعضه العمل به رخصة کإجراء کلمة الکفر علی 
سر تی وہس یٹ موی بت 
ملحنہ واترق ون ایور وو أن فی الرخصة لا ییاح ذلك الفعل بأن تر 

ا حرمق بل یعامل معاملة المباح ٹيی رفع الائم؛ وفی الاباحة ترتفع ا حرمق وقیل: .. 
إلی ذکر الاباحة لدحوما فی الفرض و الرخصۃةہ إذ لو کان روہ الفعل مع الائم 
ٹی الصبر فھی الفرض؛ وإن کان بدون الائم فی الصبر فھی الرمحصۃ؛ فإفطار الصائم 
الکرہ إن کان مسافرًا ففرض؛ وإن کان مقیمًا فرخصاء وم یوجد ما یساوي الإاقدام 
والامتناع فیہ ٹی الائم والثواب حیؾ یکون مباحا. 

ولا یناٹی الاختیار أُي لا ینافی الاکراہ اختیار المکرہ بالفتح؛ لکن الاختیار فاسدہ فإذا 
عارضه اختیار صحیحء ٠‏ وھو اختیار الکرہ بالکسر وجب ترجیح لصیح ایفام 
إن اُمکن کما قي الاکراہ علی القتلء وإتلاف ا ال حیث یصلح الکرّہ بالفتح ان یکو 

آلة للمکرہ بالکسرء فیضاف الفعل إی المکرہ بالکسر. 

ویلزمہ حکمہ وإلا أي وإن م یکن نسبة الفعل إلی المکرہ بالکس رکما فی الأقوال وتی 
بعض او منسوبًّا لی الاتیار الفاسد وھو اختیار الکرّہ بالفتح فجعل الکرہ 
مؤاخذاً بفعله. ٹم فرع علی ھذا بقوله: ففی الأقوال لا یصلح الکرہ؛ أي یکون آلة لغیرہ؛ 
لأن التکلم بلسان الغیر لا یتصوّرء فاقتصر عليهء أي حکم القول علی الکرَہ بالفتح 
الحرمة: أي حرمة ذلك الفعل.(القمر) ترجیح الصحیح: الاختیار الصحیح: ما استبد فاعله بالقصد والاختیار 
واستقل فيهہ والاختیار الفاسد: ما تی یه فاعله للغیر إنَ أمکن أي نسبة الفعل لی الکرہ.(القمی 

الفعل: أي القتل وإتلاف اال ۔(القمر) فاقتصر علیہ: وقال بحر العلوم مولانا عبد العلي ینگہ: ان التکلم بلسان 
الغیر محال لکنە لا یلزم منە أُن یقتصر علی الباشر اکرہ بالفتح؛ بل الأقرب عند العقل ان ببطل ذلك القول < 


۲۸۷۱۱۱۸۹۰۸۷۱۸۲۹۱:۷(ا1: ۷۷۷۷۷۴6 


بیان الأھلیة ۲۲۲ بیان الاکراہ وأقسامه 
فان کان القول مما لا ینفسخ ولا یتوقف علی الرضاء لم بیطل بالکرہ کالطلاق ونحوہ من 
العتاقء والنکاح والرحعة والتدہیر والعفو عن دم العمد والیمینء والنذر والظھاں 
والڑیلای والفيء القولی فیەہ والاسلامء فان هذہ التصرفات کلھا لا تحتمل الفسخ ولا تتوقف 
علی الرضای فلو أکرہ بھا أُحد وتکلم بھا م یطل بالگرہہ وتتفذ علی للکرہ بالفتح فقط. 
وإت کان "7" ویتوقف علی الرضاء کالبیع ا علی الباشر ھھنا أیضّاء وھو 
المکرہ بالفتح. ۱ 

إلا أنه یفسد لعدم الرضاء فینعقد البیع فاسدّاء ولو أحازہ بعد زوال الاکراہ یصحّ؛ لأن 
اللفسد زال بالاجازۃ. 

ولا تصح الأقاریر کلھا؛ لأن صحّھا تعتمد علی قیام اللخبر بھاء وقد قامت دلالتھا علی 
عدمه أي عدم ثبوت المخبر بھا؛ لأنه ینکلم دفعًا للسیف عن نفسہ لا بوجود للخبر بھاء 
ولا بجوز أن یجعل بحاڑٌا عن شے؛ لأنە لا یقصد اٹ حاز مع قیام دلیل الکذبء وہو الاکراہ. 


اي الاقرار 
والافعال قسمان: احدهما: کالأقوالء فلا یصلح ان یکون ا مکرہ فيه آلة لغیرہ کالأکل 


> ولا یثبت حکمہ؛ لأنە صدر بالاکراہ؛ وقیاسه علی افزل لا یصح: فإن اغازل راض بإیقاع السببء وإن کان 
لا یرضی با حکم وأما فیما نحن فیە فاللکرہ لا یرضی بالسبب: بل یوقعه بالاکراہ فیبطل: فتامل.(القمر) 

ولا یعوقف !إخ: بحیثٹ یقع بافزل أیضّا.(القس والتدبیر: ہو ان یقول لعبدہ مثلاً: إِن مت قانت حرّ والظھار: 
تشبیه زوحتہ أو ما عبر به عٹھا او حزء شائع مٹھا بعضو بحرم نظرہ إلیه من اأعضاء محارمه نسبًّا أو رضاعًاء 
والایلاء: حلف یعنع وطء الزوحة مدة الإڑیلای وھی للحرة أربعة أ"شھر وللأمة شھرانء والفيیء: هو الرحوع عن 
الڑبلاء الذي هو الیمینء والفيء القولی: ہو ان یقول مثلا: فثتٗ إلیھاء کذا ٹی "الوقایة'' وغیرھا.(القمر) 

فینعقد البیع فاسڈًا: أما الانعقاد فلصدورھا من اھلھا ٹی عحلھاء وأما الفساد فلفوات الرضاء الذي هو شرط 
النفاذ حؾ لو أجاز اذکرہ بعد زوال ال٦کراہ‏ یصح لزوال امفسد.(الستبلي) 

کلھا: أي سواء کانت با یحتمل الفسخ أو با لا بحتمله وسواہ کانت بالاکراہ الللحی أو لغیرہ.(القمر) 


۷۷۷۷۷۷ ۰۳۵۰۱٤0۲٢۱۷۳۱0ک5.۷۸۷۱۲م۲۴۳‎ ۷ 


بیان الأهلیة ۲۰۳ بیان الاکراہ وأقسامہ 
والوطءء والزناء فیقتصر علی الکرہ؛ لِأن الأکل بفم الغیر لا یتصوٗرء وکذا الوطء بآلة 
الغیر لا یتصوّٗرہ فإذا آکرہ الانسان ان یاکل فی الصوم یفسد صوم الآکل ولا یفسد 
صوم الآمر إن سا وکذا لو آکرہ ان یاکل مال غیرہ یأئم الآکل دون الآمر 
ولکنھم اختلفوا ٹی حق الضمان فقیل: بجب الضمان علی الکرہ دون الآمرء وإن کان 
اللکرّہ یصلح آلة للآمر من حیث الإتلاف؛ 7:۸“ ۹۷۶ الو آوہ 
علی اکل مال نفسہہ فان کان جاثعًا لا بجب علی الآمر شيء؛ لأن منفعتہ رحعت إلی 
سک سس ئپو یه سے ئی م ترجعا إی الآکلء ولو آکرہ 
علی اکل مال الغیر یجب الضعاد علی المکر ٥‏ سواء کان أُو شبعان؛ لأنه من 
قبیل الاکراہ علی إتلاف ماله فیجب الضمان: وکذا إذا اکرہ إنسان ان یطأء فإن کان 
غ را فجب عو اخ کرد ال ولا ینتقل هذا الفعل إ ی الآأمر علی ما 
سیأن 7 مع امرأنہ قی الصومء أو فی الاعتکاف: أو الاحرام أو الحیض, فینبغي 
ان یکون ھذا أیضّا مقتصرًا علی الفاعلء ویأئم هو ویجب ما بیجب من القضاء والکفارة 
سرت رأیت روایة علی أُنه یرجع معلی اکر افر اولا 


علی ا مکرہ: إلا إذا غیّرہ دلیل مثل فعل الطائع أُي کما ان فعل الطائع وقوله لا یبطلء بل یعنبر إلا إذا لحقہ 
مقغیّر من اسٹثناء او تعلیق؛ فحینلٍ لا یعتبر کما إذا قال لامرأنہ: "انت طالق"' بقع الطلاق بعد التکلم إلا إذا 
لحقه دلیل مغیّر فحینل لا یقع کالاسٹثناء والتعلیق: وکذا إذا شرب ا حمر أو زن یعتبر ذلك: ویقع عليه ا دہ إلا 
إذا لحقه مائع ومغّر کتحقق تلك الأفعال فی دار الخرب أو تمکین الشبھة فیھاء فحینِ لا یعتبر؛ فکذلك جمع أفعال 
الکرہ وأقواله تعتبر وتصحٌ لصدورھا عن عقل وأهلیة خطابء إلا عند وجود الغّر فحیننِ لا تصح ولا 
تعتبر.(السنبلی) فان کان: أي اللکرہ الآکل جائمًا۔(القمر) 

فیجب علیہ الحد: قلت: وقال قی بعض شروح 'الحسامي": لا بجب بہ ا حد علی واحد منھماء ویجب بە العقر 
علی ا حمول؛ ولا یرحع بە علی الحامل؛ لن منفعة الوطء حصلت لہ والل تعالی اأعلم .(السنبلي) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۰۳۲۵٢۲٢ -۹.۷۸۷۱۸۲608م۷۳۱۱۵‎ ۷" 


بیان الأھلیة ۲٤‏ بیان أنواع حرمات ا کرہ بہ 
زافان أي القسم الثانی من الأفعال ما یصلح الکرہ فیه ان یکون آلة لغیرہ کإتلاف النفس 
وامال: فإنه یمکن للانسان ان یأحذ ےی خر یہ او نفس أحد یقتله. 

فیجب القصاص علی المکرہ ہپالگشز ِن کان القتل عمدًا بالسیف؛ لأُنه هو القاتل 
والملکرہ آلة لە کالسکین وھذا عند أي حنیفة لن وقال محمد وزفر طلإا: جب علی 
للکرہ؛ لأنہ الفاعل ا حقیقی وإِن کان الآخر آمرٗاء وقال الشافعی ںۓہ: بجب علیھماء أمّا 

تحص سح سے سحستت 


الشبھة دارئة لە عنھما۔ 
إکذا الدیة علی عاقلة اللکر ہ إن کان القتل خطاٌ وکذا الکفارة أیضّا تب عليه. 
المکرہ 
ٹم لمَا قسُم الصنف ۔ نظ الاکراہ ولا إِل فرضء وحظرء وإباحة ورمحصة فالآن یقسم 


اي العمل بالاکراہ 
حرمة الملکرہ پە لل الأقسام الڈُربعة بعنوان آخحر وإن کان مال التقسیمین واحداء فقال: 


[بیان أنواع حرمات ا لکرہ بھ] 


وا حرمات أنواع: حرمة لا تنکشف ولا تدخنھا رحصۃة کا سا اق ئھ لاغل ٹر 
اڑا 


الاکراہ قط؛ اذ فیه فساد الفراش وضیاع النسب؛ لأن ولد الزنا ہالك حکمًا؛ إذ لا تحب 
علی الأم نفقتہ ولا بجب علی الزان تآأدیيه وإنفاقہ فھو داحل ٹی الاکراہ ا حظر . 


علی اللکرہ: ویخرج المکرّہ بالفتح من البین ویلحق بالآَلة لفساد اختیارہ بالإاکراہ الکامل؛ إذ هو ملحا ٹی ھذا 
الفعل: والائسان بحبول علی حبٗ ا حیا فلما ہُدّد بالقتل بأن قال الکرہ بالکسر: "اققُل فلانًا وَأتَلِفٌ ماله وإلا 
أفَلَك'' وطلب لنفسه خلصًا عن املاك بالاقدام علی ٭ ستے الگبران رت کات عرقائہر ضا وکا 
الو جھ.(السنبلي) ند أبی حنیفة حنیفة .تح ہ: قلت: قال بعض الشارحین "'للحسامی": إن ھذا ا حکم بالاجماع؛ واللہ 
تعا ی اأعلم؛ ولعل التحقیق حصل ب بعد 7 ای الفتاوی.(السنبلي) 

دارنة: اي دافعة له أي للقصاص عنھماء اي عن الآمر وا مامور۔(القمر) وضیاع النسب: فکانە قتل الولد؛ 
لأن إخ.(القمر) الاکراہ ا خظر: أي فی العمل بالاکراہ الذي کان حظر.(القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷۰۳۵۱٤۵۲ ۲۴۳7م5.۷۷۱۲م۹۱۷۳۱۱‎ 


بیان الأہلیة ه۰ بیان أنواغ حرمات المکرہ بہ 
وقیل: ھذا ٹی زنا الرحل بالاکراہء وأما إذا کانت ا رأة مکَرھة بالزنا بُرخٌص ھا فی 
لك؛ّأْاممکین می تل الولد لی هو الائع من ترخص لٍ حانب الرحل؛ 
9 0" وخذا سقط الائم عنھا۔ 

وقتل السلم فإن حریت لا تتکشف؛ لأن دلیل الرحصة حوف تلف النفس والعضو 
7 طصهۓىئ 0909م 
لأاحل سلامة نفٍه أو عضو فصار الاکراہ ٹی حکم العدم فکأنہ قتله بلا إکراہ: فیحرم. 
کے یر السقوط أُصلا بعذر الاکراہ وغیرہ وتصیر حلال الاستعمال؛ 7ت 
ی الاکراہ الفرض 

کحرمة ا مر وا میتة ولحم الخنسزیرں فان حرمة ہذہ الأشیاء إنھا ثثبت بالنص حالة 
الاعتیار لا حالة الاضطرارء قال اللہ تعالی: لوق فَصَل لَكَمَا حٗ کے ار 
یك فحالة الملخمصة والاکراہ مسٹثناۃ عن ذلك. ۱ 
رك تحعصل السقوط لککھا تحعمل الرخصۃ کإحراء کلمة الکٹر؛ فلنہ قیح لذانہ 
ردرتفرسائ لکد و رق س3 اإاکراہ یاحراٹھاء فھو داخل فی قسم 
وحرمة تحتمل السقوط لکٹھا م تسقط بعذر الاکراہ وإن احتملت الرمحصة أیضًا کتناول الضطر 


مال الغیرہ فإنه حرام بالنصء یجحتمل سقوط حرمتہ وقت الاذن؛ ولکٹھا م تسقط بعذر الاکرا؛ 
ثناول مال الغیر 
الٹمکین: أي ممکین الرأة رجلاً بالرنا۔(القس ف الاکراہ الفقرض: أي فی العمل بالاکراہ الذي کان فرضا. 
تممر) قال اللہ تعال ی: ٹی قولە: ف وٹ عَليْکُمْ لم وَالدم کہ رادہ:م الآیة ظ ِا ما اضْطرِرثم لہ 4.(الفس 
حالة اللخمصة: ہو لو البطن من الغذاء یقال: ''رحل خمیص البطن"' إذا کان طاويًا خالیّاء کذا ٹی 
'معا م الٹنسزیل".(القمر) فی قسم الرمحصة: أي العمل بالاکراہ صار رحصة.(القمر) 


071 6۹۰ ۲م۳۱0:5.۷۸۷۷۱۲۸ ۱۷۷۷۷۷۰۳۵۰۱۱۲۱۱۷ 


بیان الأھلیة ۲۱۹٦‏ بیان أنواغ حرمات الکرہ بہ 


ویترعص فیہ لدع الس رم سدائوا پوس فإذا آکرہ بالاکراہ الملجئ جاز لە أُن 


تناول عال الغیر 


یفعل ذلك ٹم یضمر یمتہ بعد زول الاکراہ لبقاء عصیتہہ فھو ایا داعل فی قسم 
اي تناول مال الغبر آأٌي الفاعل الذکرہ مال الغیر 


الرخصة. وم بتعرُض لقسم الباحة لِمَا قلمنا ھا إِنّا داعلة ىٍ الفرض أو فی الرخصة 

وهذاء أي ولأجحل ان ا حرمة لم تسقط ثی القسم الثالث والرابع 

إذا صبر ٹی ھذین القسمین حیؾ - ل صار شهیدً؛ لأنە یکون بادلّا نفسه لاعزاز دین اللہ تعالی 
ولاقامة الشرع. اللھم أدعلی تی زُمرة الشھداء واسلکیی ٹی عدة السعداء یوما لا ینفع 
مال ولا بنون: ولا ینجی باس ولا حصون بحرمة ینا وشفیعنا محمد کُ وعلی آلە 
وأصحابہ وأھل بیته وأزواحه وذریاته وسلّم. یقول العبد الفتقر إلی اللہ الغیٰ الشیخ أ مد 
للدعرٌ بشیخ جیوت ابن أبي سعید بن عبید اللہ بن عبد الرزاق بن خاصه خدا ا حنفي 


ویترخص فیہ: فالقسم الثالث والرابع للحرمة مرخص فیھا عند الاکراہ الکامل لا مباح؛ لأن حرمتھا باقیة علی 
حا ما وانما رص للمکرّہ ٹی الاکراہ الکامل دفعًا للحرج وَٰذا لو ضر الکروعی کل کان شھیڈا ومأحورًا 
إن شاء اللہ تعالی؛ بخلاف الباح حیث لا ییقی ا لحرمة فیھا ولا یؤجر الکرہ ٹی امتناعہ عنہء بل یأم.(السنبلي) 
لقسم الإباحة: والفرق بین الرخحصة والاباحة: هو اُن ق الباح ترتفع ا حرمق وٹ الرخصة لا ترتفع بل یرفع 
الام فقطء قال بعض الأصولیین: والأولی عدم ذکر الإباحق؛ لأنھا إن کان مع الائم ٹی الصبر فھي الفرض ولا 
فھی الرخصة فا حاصل انھا داحل فی الفرض آو الرخحصة ولذلك قال الشارح ئےہ: ما قدمنا آنھا إما داحلة ٹی 
الفرض أو فی الرخصة۔(الستبلي) بشیخ جیون: بکسر ا لحیم وسکون التحتائیة وفتح الواو وسکون النون 
باندیة ا حیاق هو صدیقي یرحع نسبه إلی الخلیفة الأول الصدیق الآأکبر رضوان اللہ عليه وٴلد تی ُمیتھی وھ 
و من مضافات اللکنوء ونشاً فیھا وحفظ القرآنء وکان ذا حافظة قویة بحفظ عبارات الکتاب ۶7 ورة 
وتنفُل لتحصیل الفنون الدرسیة إلی الأطراف؛ وقرأ فاتحة الفراغ من التحصیل عند المُلّا لطف اللہ الکورو 
نسبة إلی کورہ من نواحی الفتح فور من بلاد المند تم انطلق إلی السلطان عالمکیرں فعظمہ ووقر وت 
السلطان عليه وکا یُراعی أدبه فی الغایق ویحترم بە بنوہ الشاہ عا م وغیرہء وتشرف بزیارۃ ا حرمین الشریف 
زادھا اللہ شرفاء وصرف عمرہ العزیز ٹی شغل التدریس والتصنیف کذا قال سحبان افند السید غلام علی آز 
البلجرامي.(القمر) 


۷۷۷۷۷۷ ۰۳۵۰۱٤0۲٢۱۷۳۱0ک5.۷۸۷۱۲م۲۴۳‎ ۷ 


بیان الأھلیة ۲۱۹۱۷ بیان أنواع حرمات الکرہ بە 
الکی الصالحی ٹم الفندي اللكنوي: قد فرغت من تسوید نور الأنوار ٹی شرح انار بسابع 
شھر جمادی الأُولی سنة الف ومائة و خمس من ھجرۃ البی کكٌ ٹی ا حرم الشریف للمدینة 
2 

لموٴرۃ والبلدة المطيّر وکان ابتداؤہ فی غرَةَ شھر ا لولد من الربیع الأول من السنة 
اللذکورۃ ٹی مدّة کان عمري نمانیة ومسین سنق والمرجوْ من جناب اللہ تعا ی ببرکة 
رسوله کت اُن یجعله خالصًا لوجھه الکرم؛ وینفع به المبتدئین وسائر ال مسلمین الطالبین 
ذوي ا خلق العظیم والاشفاق العمیم. ربّنا افتح بیننا وبین قومنا با حق وأنت خیر الفاتحین۔ 
کان عمري إلح: وعاش الشارح تہ بعد تالیف ھذا الشرح مسة وعشرین سنة ٹم تُوفي بدار ال خلافة دھلي 
سنة ثلئین ومائة وألف من ال مجرة النبویۃ ونقل حسدہ إی مولدہ میتھی ودفن فیھا جزاہ اللہ خیر المزاء عیٰ 
وعن جمیع المستفیدین من ھذا الشرح وکان اختتام ھذہ ا حاشیة ٹی الشھر امبارك الربیع الأول السنة السادسة 
والسبعین بعد مضی الألف والائتین من ھجرة رسول الثقلین عليه صلاة رب ا مشرقین ٹی دار السرور بلدۃ تُدعی 
بجونفور حین إقامبی فیھا لنظم مدرسة معدن ا ود والعطاء بحر الکرم والسخا ذي ا ناقب السنیة والفضائل 
البھیة الشیخ ال حاج محمد إمام بخش حفظہ اللہ تعالی عن البطش اللھم اجعلھا مقبولة خالصة لوحھك الکرم؛ 
اك ذو الفضل العمیم وانفع ھا الولد الأعز قرَة العینین امولوي الحافظ محمد عبد ا حی حماہ اللہ تعا لی عن شرور 
العْي. آمین آمین آمین.(القمر) 
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بیان استصحاب ا لحال اص میٹ 
بیان عدم صلاحیة تعارض الّأشباہ للتعلیل 


یہ 


بیان عدم صلاحیة الوصف المختلف فیہ للتعلیلٰ ٦٤‏ 


بیان عدم صلاحیة الوصف الذي لا شك.. 
بیان أأقسام ما ثبت بالتعلیل ک0 


تعدیة حکم النص إلی ما لا نص فيه -- 


بیان الاستحسان 2-7 -س ة 4,ۓ- 


بیان أقسام موائع ا حکم مع وحود العلة.. 
بیان آداب الناظرة 9 ی>>٣آہ"|"!‌!“"'"'‏ 
بیان أُقسام المانعة چس وو وی 


٤ 
اچ‎ 
۹ 


لت 


بیان العوارض السماویة وو 
بیان اطجنون مس 


هبلھالیللےھ۴٣‏ ییھمہ 


ٹٍِ_--98 1 


٣پ‏ ْٰپٰ- ی ۹۹+44 


0ی"۶") 


۱ 1 1190204 


9-90 ء۶ 


۱ 0 


69 0-<ک"ک"8ظئٹئپپ))ًً٘٘٘٘م) 


بیان الإأمور الملعترضة ا ٰکتسبة کٹ و 


بیان ا ھل وأنواعه 00 


بیان ا کراہ وأقسامہ کے 


بیان أُنواع حرمات المکرہ بە 
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پعیمدجحھے ‏ احی:م 


۱٘ 139و‎ ٤-0 


[-پ0ؤ0 پ00 ب 1 ۱۱۹ 


)/ 111 --‌ 


معلم امیا 


خطبات الا حکا ملنعات العام الخ 
لھز ب ال ضحم (مینےک تحیب پکل ) لیم سام (صل) 
ارب !انم( کی رحب پکنل )أ ص۱ نین 
مان اق رن (اول درم سیم) 
سال نبویی شرب شائل 7 ری 
کی زیرڑ جن تے) 


و ور 


تال صن سم 


خرااصول ئی مریثال ول ٴبزاءالاعال 
ابا( چنا لگا )(ہریدایڈنشن) | روضۃ الادپ 
لھزب انم زی تب ب×می)| آسان اصول قق 
زب النعھم (یکتحیبپ لاح ) "٣ن‏ ‌الفلز 
عریزہا نک آسان قاص ً نالاصول 
ناریزانگ٤1مان‏ ٢سر‏ آتے فطل 
علم الصرف (وولین .آخرین) جارجاسلام 
تمیل ابی 
یی مدکی 


سار مالاشرآن 
صرفمر ور 

تی رالالواب لیم ند 
:ام یی رالصعابیات 


ول 1ری کر با 


میزان وفطشحي چنامہ 
نازملل سور 
توراٹٰی نتاعرہ( چون / یا) سور وین 
بقرارک تُاعرہ(م/ بڑ۱١)‏ عم پارہدری 
رعا نی قاعدہ یں | آسان‌ناز 


تحیسیر البتدری انی 


منرل مسفون دعاقیں 
الاختا بات المفیر ؟ خلا ۓ راشدین 
سرت سیدالکو ین ما امت مسل ری مامیں 
ول وذ پچ کیاحیعتیں | فک اسم گے 


جاور بہاے لیک شی 
کر اسلمیں مع حتزق العما یک ری 
کارڈگور / عمجچلد 


کر مم 


مطاح لمان القرآن 


) اوليءریم “سوم) 


م خباحادمث 


نفضال ورووشریف 
فضال صدقات 
آنماز 
انلم 

ا تی فا مغ 


جا ہ راید یٹ 
بھی زیر (کسرملل) 
تل رین 


اسلائی سیاستش گل بیان الترآن (خل) 
کلیرجد یریک صلم آ کول قرآن لٹ ڈاسری 
(ضارل٣‏ چام) 
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ملونة محلدۂ 
(۷ مجلدات) 


الصحح لظلم 


الموطا امام محمد _|رمجلدین) 

المو طا للامام ماك ٣(‏ مجلدات) 
الھدایة (۸ مجلدات 
مشکاة المصابیح ضسفعات 
تفسیر الجلالین (٣مجلدات)‏ 
تعصر اضعا زمجلدین) 

تر الانراز (مجلدین) 

کنز الدقائق (۴مجلدات) 
التبیان في علوم القرآن | تفسیر البیضاوي 
المسند للإمام الأاعظم ‏ |الحسامی 

الھدیة السعیدیة شرح العقائد 
اصول الشاشی القطی 

تیسیر مصطلح الحدیث | نفحة العرب 
شرح التھذیب مختصر القدوري 
تعریب علم الصیغة نور الإیضاح 
البلاغة الواضحة دیوان الحماسة 
دیوان المتتنبي المقامات الحریریة 
النحو الواضح راوہںیۂ شیع | آثار السنن 
ریاض الصالحین رمجلنۂ غیر باون | شر ح نخبة الفکر 


)306:0 1ء]‎ ٤ 
[۱۷۸۹ (ئا36ج3) ۵۵اااد8 دنا‎ )۲١ 8:5 ز(وہ:91‎ 
۵-۰۵۸3۲۱3۱-|23۱د۴‎ ))3۶۲۱:137( 


۳ء حناءط] ۲۱۱۲م ط85 ا ما؟ذاحاہام عطا ] 
(۱۵۰لاەام٥6))‏ ۔(٢۰۳٢٢۴۲۱)‏ 3۳۲۰ -+۱ ۰۳۱۶ھ 


شرج عقود رسم المفتي : 

متن العقیدة الطحاویة _| الفوز الکبیر 
المر قاة تلخیص المفتاح 
زاد الطالبین دروس البلاغة 
عوامل النحو الکافیة 

ھدایة النحو تعلیم المۃ 
(یساغوجي مبادئ الاصول 
شرح مائة عامل مبادئ الفلسفة 
المعلقات السبع ھدایة الحکمة 
ھدایة النحو ریع الحلاصة والنمارین) 


اس وید تد پور سا 


ملونة محلدة؛ کرتون مقوي 


طاضطناحصغہک ہا کاومم تا 
(3 ,2 ,1 .۱٠مہ۷) ٦351۲-٢٢3۸۱‏ 
(3 ,2 ,1 ۷۵۱۰) 0۷۲۵۵-اں-٥1۹۵3]‏ 
(3 ,2 ,1 .۷۵۱) 0۵۲3۸-۔ا۹330۸-0٥ا‏ ہک۴ 
(وۃ01 8:6 ۲٥ )3۲0٥( )۲٦١‏ 3عدے۔-اں-ط!.۳٠۱ھ‏ 
(7٥۷ہ:‏ ۲۹ھ۵٥)‏ (ا[03٥٭)‏ ٣3۲م۔اں-اع۶+-ھ‏ 
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